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املامة ل ماعیل زعبد !نوا مای 
نسبه وولادتہ وصفاتہ : 
هو الشیخ العا م الکبیر العلامة اللجامد نی سبیل اللہ الشھید اإسماعیل بن عبد الغتي ابن 
وی الله بن عبد الرحیم العمري الدھلوي . احد آفراد الدنیا نی الذکاء والفطنة والشھامق 
وقوۃ النفس ء والصلابة نی الدین . 
وَلِذَ بدھلی لائنتی عشرة من ربیع الثانی سنة ثلاث وتسعین ومائة ولف (1193ھ) 
وتونی والدہ نی صباہہ فتربٌی نی مھد عمه الشیخ عبد القادر بن ولی اللہ الدھلوي ء وقراً عليه 
الکتب الدرسیة ء واستفاض عن عمْيِْ الشیخ رفیع الدینء والشیخ عبد العزیز أیضاً ء 
ولازمھم مدة طویلة ء وصار بحراً زاخراً فی اللعقول وا ہمنقول ء ثم لازم السید الإمام أحمد 
بن عرفان الشھید البریلوي ء وأخذ عنه الطریقة ء وسافر معه إپی ا حرمین الشریفین سنة سبع 
وثلاثین ومائتین وألف ء فححجٌ وزار ورجع معه إی ا مند ء وساح البلاد والقری بأمرہ سنتین 
ء فانتفع بە خلق لا بحصون بحذً وعدً ء ثم سافر معہ إ ی ا حدود سنة إحدی وأربعین ومائتین 
وألف ؛ فجاھد معہ فی سبیل اللہ ء وکان کالوزیر للِإمامء بجھز ا حیوش ہء ویقتحم نی المعارك 
العظیمة بنفسە ء حتی استشھد فی بالاکوت من أرض باکستان . 
وکان نادرۃ من نوادر الزمان ء وبدیعة من بدائعہ ا حسان ء مقبلاً علی اللہ بقلبه وقالبه ء 
مشتغلاً بالإفادة والعبادة ء مع تواضع ء وحسن أخلاق ء وکرم ء وعفاف ہ وشھامة نفس: 
وصلابة دین ء وحسن محاضرة ء وقوۃ عارضة ء وفصاحة ء ورجاحة ء فإذا جالسهہ منحرف 
الأخلاق أو من لە نی المسائل الدینیة بعض شقاق ؛ جاء من سحر بیانە ہما یؤلف بین اماء 
والنار ء ویجمع بین الضب والنون ء فلا یفارقه إلا وھو عنه راض ء وقد وقع مع أُھل عصرہ 


قلاقل وزلازل ء وصار أمرہ أحدوثة ء وجرت فتن عدیدة فی حیاته وبعد مماتە ء والناس 
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قسمان فی شأنەء فبعض منھم مقصر بە عن المقدار الذي یستحقه ء بل یریعه بعظائم ء وبعض 
آخر یبالغ فی وصفه ویتعصب لە کما یتعصب أھل القسم الأول ء وھذہ قاعدة مطردۃ نی کل 
من یفوق ا٘ھل عصرہ نی أمر . 
آراؤہ ا متفردة فی بعض المسائل الشرعیة : 

وآما ختاراته نی السائل الشرعیة : فمنھا : أنه ذھب إلی أن رفع الیدین نی الصلاةۃ عند 
الإفتتاح والرکوع والقیام منە والقیام إلی الثالثة سنة غیر مؤکدة من سنن المدی؛ فیثاب فاعله 
بقدر ما فعل ء إن دائاً فِْحَسبہہ وإن مرَةً فبمثلهہ ولا یلام تارکہ وإِن ترکە مدة عمرہ. 

ومنھا : ان رفع المسبّحة فی أثناء التشھد عند التلفظ بکلمة التوحید ثابت بحیث لا مر 
لە وأن فی مسألة القراءۃ خلف الإمام دلائل الجحانبین قویةء والأظھر أن القراءة أولی فیقول 
فیه علی قول محمد کم نقل عنه صاحب ادایةء والجھر بالتأمین أولی من خفضہ ؛ لن روایة 
جھرہ آکثر وأوضح . وترك ا جھر بالتسمیة أولی من ا جھر بہا ؛ لان روایة ترك جھرھا آکثر 
وأوضح من جھرها ء ووضع الید علىی الآخری آأولی من الإرسال ء والإرسال لم یثبت عنهہ - 
صل اللہ عليه وآله وسلم - ء بل ثبت الوضع کم روی مالك فی الؤطاً ء وغیژہ فی غیرہ 
والوضع تحت السرٌة ء وفوق السرة متساویان ء والقنوت وترکە متساویان . 

ومما ذھب إليه ان تجزي الاجتھاد وتجزي التقلید لا بس بە ء وآن التزام تقلید شخص 
معین م بجمع على لزوم الاستمرار عليه ء وما اشتھر من منع التقاط الرخص أَیضاً خلاف ء 
واتباع غبر الأئمة الأربعة أ٘یضاً ما م بجمع على منعه ء واتباع مذھب ال نفیة لیس تقلید 
شخص معین ء فرحدۃ هذا الذھب اختیاریة ء وکكذلك وحدہۃ المذامب الأربعة أبضاًء فلا 
یلزم علی متبعیه نقصان کم لا یلزم علی متبع اللذھب ا حنفي ہ وا حاصل أآنه لا بجوز التزام 
تقلید شخص معین مع تمکن الرجوع إلی الروایات الدالة علی خلاف قول الإمام القلّد 
[ہفتح اللام] ء والتقلید اللطلق جائزء وإلا لزم تکلیف کل عامي ء وإن قول الصحابي من 
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السنّیة فی حکم الرفع ء وفھم الصحابي لیس بحجّة ء لا سیا إذا کان خالفاً لأجلة الصحابة 
-رضي الله عنھم -. 
مصنفانە : 
وأما مصنفاته فھي عدیدة ‏ اأحسٹھا کتابہ : ''الصراط المستقیم'' بالفارسی ء جمع فیه ما 
سمعه عن شیخه السید الإمام قولاً وفعلاً ء وفیه بابان من إنشاء صاحبه الشیخ عبد الحي 


ابن هبة اللہ الصدیقي البرھانوي . 

ومنھا: "'إیضاح ا حق الصریح فی أحکام الیت والضریح'' نی بیان حقیقة السنة 
والبدعة. 

ومنھا : "منصب إمامة فی تحقیق منصب النبوۃ والإمامة'' وہو مھا م یسبق إليه . 

ومنھا : رسالة لە فی مبحث ''إمکان النظیر وامتناع النظیر'' کلھا بالفارسیة. 

ومنھا : ختصر لە بالعربي نی "اأصول الفقہ''. 

ومنھا : رسالة لە بالعربیة فی ''رد الإشراك والبدع'' رنٌبھا على بابین . 

ومنھا : ''تنویر العینین نی إثبات رفع الیدین'' بالعربیة . 

ومنھا : ''سلك نور'' مزدوجة لە با حندیة . 

ومنھا: ''تقویة الإیمان'' کتاب لە مشھور با منديء وھو ترجمة الباب الآول من رسالتہ 
نی رڈ الإشراك. 

وقال أحمد بن حمد ا لمتقي الدھلوي نی آثار الصنادید: إن رسالة لە نی المنطق, ادّعی فیھا 
ان الشکل الرابع من أأجلى البدبہیات ہ والشکل الأول خلافه ء وأقام عى ذلك الادعاء من 
البراھین ما م یندفع ء ولم بجترئ على دفعھا أحد من معاصریه ہ انتھی . 

وقال الشیخ حسن بن بیی الترھتي فی الیانع ا جني : إنه کان أشدھم نی دین الله 
وأأحفظھم للسنْة ء یغضب ھا ویندب إلیھا ء ویشنع على البدع وأھلھا ء من مصنفاته : کتاب 
''الصراط ال مستقیم'' فی التصوف ہء و''الإیضاح'' نی بیان حقیقة السنة والبدعة ء مشھوران 
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یرغب الناس فی ء و''ختصر فی اأصول الفقہ"'ء و ''قرة العینین' - صوابه تنویر العینین - 
انفرد فیھا بمسائل عن جھور أصحابه ء واتبعه علیھا أناس من المشرق من بنکاله وغیرھا 
أکثر عدداً من حصی البطحاء ء وله کتاب آخر نی التوحید والإشراك ء فيه أمور فی حلاوۃ 
التوحید والعسل ء وآخری نی مرارة الحنظل ؛ فن قائل إنہا دشت فيە ء وقائل إنه تعمّدھاء 
اتتھی: 

قال صدیق بن الحسن القتوجي نی أبجد العلوم بعد ما نقل تلك العبارة : أأقول : لیس 
فی کتابه الذي آشار إليه - وھو المسمی برد الاشراك نی العربیة ء وبتقویة الإیمان با مندیة- 
شیء مما یشان بە عرضہ العلی ء ویہان بە فضله ا لی ء وإِنما هذہ ا مقالة الصادرۃ عن صاحب 
الیانع ا جني؛ مصدرھا تلمّذہ بالشیخ فضل حق الحیر آبادي ء فإنه أُول من قام بضدہ ؛ 
وتصذی لردّہ فی رسائلە التي لیست علیھا أثارۃ من علم الکتاب والسنْة ہ انتھی . 

وقال نی الحطّة بذکر الصحاح الستة فی ذکر الشیخ ولی اللہ بن عبد الرحیم الدھلوي: إِن 
ابن ابنە ا موی حمد إسماعیل الشھید اقتفی أثر جذّہ فی قوله وفعلہ جمیعاً ء وم ما ابتدأء جذّہ 
واڈڈی ما کان عليه ء وبقي ما کان لە ء واللہ تعا ی مجازیە علی صوالح الأعمال ء وقواطع 
الأقوال ء وصحاح الأحوال ء وم یکن لیخترع طریقاً جدیداً نی الإسلام کما یزعم ا حھال ء 
وقد قال اللہ تعا ی : ما کان لبشر أُن یؤتيە الله الکتاب والحکم والنبوۃ ثم یقول للناس کونوا 
عباداً لی من دون اللہ ولکن کونوا ربانیین ہما کنتم تعلمون الکتاب وبا کنتم تدرسون)[آل 
عمران:79]ء وطریقه هذا کل مذھب حنفی ء وشرعة حقة ء مضی علیھا السلف والخلف 
الصلحاء من العجم والعرب العرباء ء وم بختلف فيه إثنان من قلبه مطمئن بالإیمان ء کما لا 
بخفی علیى من مارّس کتب الین وصحب أھل الإیقانء کیف وقد ثبت نی علّه أن الرجل 
العامل بظواھر الکتاب وواضحات السنة أو بقول إمام آخر غیر إمامه الذي لا یقلدہ لا 
خرج عن کونە متمذھباً بمذھب إمامه کما یعتقدہ جھلة المتفقھة ویتفوّہ بہا الفقھاء المتقشفة 
من أھل الزمان الملحرومین عن حلاوۃ الڑیمان ء وہو - رحمہ الله تعا لی - أُحیا کثبراً من السنن 
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الماتات: وأمات عظیاً من الاشر اك والمحدثات ؛ حتی نال درجة الشھادة العلیاء وفاز من 
بین أقرانہم بالقدح ا لمعلی ء وبلغ منتھی أمله ٠‏ وأقصی أجلە ء ولکن أعداء اللہ ورسوله 
تعصبوا فی شأنہ وشأن أتباعه وأقرانه ء حتی نسبوا طریقته هذہ إلی الشیخ محمد النجدي؛ 
ولقبوھم بالوهابیة ء وإن کان ذلك لا ینفعھم ء ولا بجدی ؛ لاأہم لا یعرفون نجداً ء ولا 
صاحب نجد ء وما لە بە ء ولا بعقائدہ فی کل ما یأأتون ویذرون من ذوق ولا وجدان ء بل 
ھم أھل بیت علم ا حنفیة وقدوۃ ا ملة ا حنیفیة ء وأصحاب النفوس الزکیة ء وأھل القلوب 
القدسیة ا مؤیدة من اللہ الذاہبة إلی اللہ ء تمسکوا عند فساد الأمة با حدیث والقرآن ء 
واعتصموا بحبل الله وعضوا عليه بالنواجذ کم وصّاھم بە رسوغم ء ونطق به القرآن ء 
انتھی ۔ 

وفاته : 

والشیخ اإسماعیل قتل فی سبیل الله لِست لیالٍِ بقین من ذي القعدة سنة ست وأربعین ومائتین 


وألف (1246ھ) بمعرکة بالاکوت: وقبرہ ظاھر مشھور ہا . 


(نزهة الخواطر ومہجة ال مسامع والنواظر ہ لعبد ا حي الحسني : 916/7) 
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مولانا مشتاق أحمد الأأنبھتٹوی 


الشیخ العا لم الفقیه مشتاق آحمد بن خدوم بخش بن نوازش على ا نفي الأنصاري 
الأنبھتوي؛ أحد العلماء الملشھورین. 
ولد سنة ثلاث وسبعین ومائتین وألف بأنبھته - بالتاء العجمیة - قریة جامعة من أعمال 
سھارن بور؛ وقراً العلم علی مولانا سعادت على السھارنبوري؛ ومولانا سدید الدین 
الدھلوي؛ والسید محمد علی ال جحاندبوري؛ والعلامة فیض الحسن السھارنبوريە ثم أُخذ 
الحدیث عن القاري عبد ال رحمن بن حمد البانی بتيیء وتصدر للتدریس, أخذ عنەه غیر واحد 
من العلماء. 
لە مصنفات عدیدةء منھا : تحصیل ا نال بإاصلاح حسن ا مقالء والتسھید نی إثبات التقلید 
وقریرۃ العین بتحقیق رفع الیدینء وأحسن التوضیح فی مسألة التراویح؛ والمعراج ا لجسمانی 
8ی الرد على القادیانیء وتبشیر الأصفیاء باثبات حیاۃ الأنبیاء والضابطة فی تحصیل الرابطة 
ورفیق الطریق فی أصول الفقهہ وإزالة الالتباسء ونسخ التوراۃ والإانجیلء وله غیر ذلك من 
الرسائلء وکان عندہ میل إپی الانتصار لبعض البدع. 

مات للیلتین بقیتا من حرم سنة ستین وثلاثائة وألف (1360ھ). 


(نزهة ال خواطر وہہجة ال مسامع والنواظرہ لعبد ا حي ال حسني:1380/8) 


0060ی( ۱۱۱۷۰۱5 ا٥ك-ج38ما00]‏ 


[مقدمة الشارح ا[ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 

نحمد الله تعا لی مد ا مخلوق لحالقه ء و نشکرہ شکر العبد لسیدہ : و نصلى و نسلم علی 
سیدنا محمد و آله و صحب و أتباعه. 
ما بعد ء فیقول العبد الضعیف المحتاج إلی ‏ رمة الله الغني ء العاصی مشتاق آحمد أنبتھموي 
الحنفي: إن أشرف العلوم العلوم الدینیة ء و أنفعھا نی المعاد القوانین الشرعیة ء و أرفعھا 
شأنا من بینھا علم أصول الفقه؛ لان موضوعہ الأدلة الأربعة: الکتاب ٠‏ و السنة ء و 
الإجماع ء و قیاس جتھدي الأمة . 

و کان التحریر الأآحصر نی ھذا الفن الأشھر من تصنیف تاج الاذکیاء ء صدر المحدثین و 
الفقھاء ء ا حبر اللمعي ا مرحوم مولانا محمد اإسماعیل الشھید الدھلوي ء متنا وجیزا حتاجا 
إلی شرح عزیز ء فشرحته شرحا مقتصدا مسھلا کافیا؛ لیکون للمبتدي من الطلاب نافعاء و 


من الله التوفیق والقبول ء ومنە الصیانة عن ا خطاأً و الذھول. 
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الفقه علےم: یعرف فی الأحکام الشرعیة' من الوجوب: و الندب و الإباحة و 
الکرامة و التحریم من أدلتھا التفصیلیة ء و موضوعہٴ : فعل المکلف من حیث تعلق 
الأحکام الشرعیة بە. 


ا قوله: (بسم الله ال رمن الرحیم. مقدمة): أقول: اقتصر على البسملة دون ا حمد مع ورود قوله صلی 
الله عليه و سلم: (کل أمر ذي بال لا یبدا فیه بحمد الله فھو أقطع)؛ فلعله عمل علی حدیث سید الانس 
وا جان. ود انان وقت شروع الکتاب من اللسان علی أن الملقصود الأصلی من الأحادیث الدالة علیى 
ابتداء الأمور بالبسملة وا حمد و الشھادة ابتداءھا بذکر الله؛ لثلا یکون الشارع نی أمر غافلا منە تعالی 
شأنه بخیال ما سواہ و قد حصل لما بدا رسالته بیسم الله. و قال بعض الفضلاء: إِن ترک ا حمد بنیة 
العجز عن أدائه أیضا حمد؛ ما فيه من إظھار العجز و التواضع و الانکسار بین یدي الله الو حد القھار. 

والمقدمة صیغة [اسم] مفعول؛ لان ما یذکر فیھا متقدمة علی المسائل. و عند البعض هي بکسر۔ 
الدال صیغة اسم فاعل من قذّم بمعنی تقدم أو من قدم المتعدي بمعنی أن ما یذکر فیھا یقدم العالم بہا علی 
الجاھل عنھا۔ 

وھي علىی قسمین: مقدمة الکتاب؛ و هي ما یذکر قبل الشروع نی المقاصد؛ لارتباطھا و نفعه 
فیھا. و مقدمة العلمء و هي ما یتوقف عليه الشروع فی العلمء و یذکر فیھا ثلاثة أشیاء: رسم العلم و 
بیان حاجتهء وموضوعھ. فوجه التوقف: آما على التصور برسمه فلکون الطالب علی بصیرة فی طلبه؛ و 
ما على بیان ا حاجة فلئلا یکون طلبه عبثاء و ما علی بیان للوضوع فلیتمیز العلم الطلوب عندہ عن 
العلوم الأآخر؛ لن تمایز العلوم بتمایز للوضوعات کما هو حقق نی الملطولات. 
2قوله: علم یعرف فيه الأحکام إلخ. أقول: المراد من ا حکم وقوع النسبة أو لا وقوعھاء فکلمة الأحکام 
احتراز عن التصورات الساذجة. و اعترزض صاحب ا لمسلم [ فواتح ال رموت: 11/1 ]و قال: (إن کان 
الراد من الأحکام جمیعھا فلاینعکس التعریف؛ خروج الفقھاء اللجتھدین لثبوت لاأدري عنھم قي 
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الأصول : علم یعرف بە کیفیة استنباط الأحکام من أدلتھاٴء و موضوعہ : الأدلة 
الشرعیة من حیث دلالتھا علی الأحکام . و الأدلة الشرعیة أربعةٴ : الکتاب و السنة و 
الاجم تع و القی8إ|۔44اس ا ول ے مبسادٴفمنٹ حا لغویحتے و من حا کلامی ے . 


بعض الأحکام, و إن کان المراد بعض الأحکام فلا یطرد لدخول العا م اللقلد ثم أجاب باختیار الشق 
الأولء و قال: المراد من علم جمیع الأحکام ملکتھا؛ فلایضر۔ لاأدري منھم نی بعض الاأحکام لن الملكة 
لاتستلزم ال حصول بالفعل فیجوز التخلف لمانع). 
احتراز عن نحو: السماء کرۃ و غیرھا من مسائل ایئة و الفلسفة. 

2قولە: من الوجوب إلخ. احترز بە عن التصوف؛ فإنه باحث عن أفعال القلوب لا عن الوجوب و 
الندب و غی رما التي هي الأفعال العلمیة. 

قولە: و موضوعہ: فعل اللکلف إلخ. أقول: موضوع کل علم ما یبحث فيه عن عوارضہ الذاتیة 
فموضوع علم الفقه: فعل الکلف من حیث إنه مأمور و منھي آو مباح. 

4قولە: من أدلتھا إلخ. أقول: مثاله: قولنا: الزکاۃ واجبة؛ ما قال الله تعالی: فلوَءَاثُوا اَلرَکوٰ٤گچ‏ 
البَقَرَة:43]ء فإذا اُردنا أن نطبقھا علی حکمھا قلنا: الزکاۃ واجبة؛ لأنہا مأمورۃ من الله تعا لی و کل ما 
هو مأمور من الله تعا ى فھو واجب؛ لأن الأمر للوجوب لکنە موقوف عل أُن لایکون منسوخا و لا 
معارضا براجح أو مساو و لا مؤولاء فمعرفته حقیقة من شأن المجتھد لا من وظیفة ا مقلد. 
5 قوله: موضوعه الأدلة الشرعیة إلخ. اأقول: هذا آحسن؛ ما قال بعض العلماء: إن موضوع الاأصول هو 
الأدلة و الأحکام جمیعا الأول من حیث إنہا تُثبتة و الثانیة من حیث إنہا مُثبَنةء و ا حال أن الأصول لا 
یبحث إلا من جھة دلالة الدلیل علی المدلول؛ فلیس مقصودہ الأصلى سوی کیفیة الدلیل و بحلهہ فافھم. 
6 قولە: والأدلة الشرعیة أربعة إلخ. لن اللستدل لا بخلو إما أن یتمسك بالوحي أو غیرہہ و الوحي إما 
متلو و هو الکتابء آو غیر متلو و هو السنةء و غیر الوحي إِن کان قول الکل فالاإجماعء وإلا فالقیاس. 
قولە: ولە مباد إلخ. أي: ولعلم الأصول مباد لا بد أن تکون معلومة قبل اللقاصدہ وھي على نوعین: 
اأحدہما: لغویة و هي أقسام الدلالات و مباحث الألفاظء و ثانیھم|: کلامیةء وھي ال مسائل ا لمتعلقة بعلم 
الکلام و عقائد اللإسلام و مباحث ا حسن و القبح و مسألة التکلیف الشرعي و غبرھا کم| سیجيء 
اکثرھا فانتظر. ووجہ إیراد المبادي قبل الملقاصد لن المبادي ما یبدا بہا قبل المقاصدہ کم ان الملقدمات ما 
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ما المبادئ اللغویة فموضوعھا اللفظ من حیث دلالته علی المعنی بالوضع ء و 
الاستعمالٴ و بحثه من حیث أنواع الدلال و بحثشه من حیث مراتب الدلالة ظھورا و 


خحمماء؟۔ 


یتوقف علیھا الشروع نی العلم؛ فعلی هذا یکون اللقدمات خارجة من العلمء و المبادي أعم من أن تکون 
خارجة من العلم آو لا؛ فالمبادي اعم مطلقا من الملقدمات. 
'قوله: من حیث الوضعء أي من حیث الصیغة و اللغة کم فی العام و ا خاص و المشترك و ال مأول؛ لأن 
اللفظ إذا کان معناہ واحدا فإما أُن یدل على الانفراد عن الأفراد فھو ا لخاص: و یدل مع الاشتراك بین 
الأآفراد فھو العام و إن کان معناہ کشبرا فإما أن یت رجح أحد معانيه بالتویل فھو الىأولء و إلا فھو 
الْفرھ, 
2 قوله: من حیث الاستعمالء أي بحث اللفظ من حیث إنە إِن استعمل نی معناہ ال لوضوع لە فھو حقیقة 
او نی غیر الملوضوع لە فمجاز ثم کل منھم إِن استعمل بانکشاف معناہ فھو الصریح: و إلا فھو الکنایة. 
3 قوله: من حیث أنواع الدلالة. أقول: مرادہ: ان الاستدلال إن کان بالنظمء فإن کان النظم مسوقا 
لدعوی المستدل فھو عبارۃ النص و إلا فإشارۃ النصء و إن م یکن الاستدلال بالنظمء فان کان المعنی 
الطلوب مفھوما منه بحسب اللغة فھو دلالة النص٤‏ و إلا فان توقف عليه صحة النظم شرعا آو عقلا 
فھو اقتضاء النص. 
“قوله: من حیث مراتب الدلالة ظھورا و خفاء إلخ. أي کیف یظھر المعنی من اللفظ و کیف مبخفی: فان 
کان ظھور معناہ بمجرد الصیغة فھو الظاھر و إلا فھو النصء ھذا اذا احتمل التأویل؛ فان م بحتمل 
التاویل فلا بخلو إما أن یقبل النسخ آو لاء فالآول المفسر و الثانی الحکم و إذا خفي معناہ فإن کان 
خفاءہ لعارض غبر الصیغة فھو الخفيء أو لنفس الصیغة فإما إِن یمکن إدراکه بالتأمل فھو ا ملشکل. و إن 
م یمکن فإن کان البیان مرجوا من جانب ا متکلم فھو ا مجمل و إلا فھو ا متشابه. 
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الدلالة' طبعیة و عقلیة و وضعیة ء و الوضعیة مطابقیةٴ و تضمنیة و التزامیة ء و کل 


! قولە: الدلالة طبعیة إلخ. مثال الدلالة الطبعیة کدلالة آح آح على السعال و رکض الدابة علی مشامدة 
العلف؛ و مثال العقلیة کدلالة الدخان على النار و بالعکس: و کدلالة لفظ دیز اللسموع من وراء ا ججدار 
على وجود اللافظ و مثال الوضعیة کدلالة زید علی ذاته و دلالة الدوال الأربع (العقود و النصب و 
الخطوط و الإشارة) علی مدلولاتہا. و اعترض بعض العلماء بأن الدلالة یتوقف علىی علم المدلول و هو 
یتوقف على الدلالة و هذا دور؟ أجیب بأن علم المدلول من الدال موقوف عل الدلالة لا علم الملدلول 
مطلقاء و الدلالة تتوقف على علم المدلول مطلقا لا علی علم المدلول من الدال؛ فلا دور۔ 

2 قولە: و الوضعیة مطابقیة إلخ. أقول: إِن کان دلالة اللفظ على تمام ما وضع لە من جھة أنە تمام ما وضع 
له فمطابقة و على جزئە من هذہ ال جهة تضمن و عل ا خارج التزامء و لا بد نی الالتزام من علاقة عقلیة 
و عرفیة. و إنما زدنا قید ا جهة؛ لن اللفظ مثلا کالشمس إذا وضع للملزوم (أي ا جرم الخصوص)ء و 
اللازم (أي الضوء) و أرید اللازم من جھة اللزوم یکون الدلالة التزامیة؛ لاأنہا دلالة على الخارج اللازم 
فلوم یعتبر نی ا مطابقة هذا القید لانتقض المطابقة بالالتزامیة فإنه یصدق على هذہ الدلالة ہا دلالة اللفظ 
على تمام ما وضع لەہ و إذا زید قید ال جهة فلا تنتقض؛ لن هذہ الدلالة و إن کانت دلالة اللفظ على تمام ما 
وضع لە لکن لیست من جھة أنە تمام ما وضع لە بل من جھ۲ة أنه لازم ملزومه للوضوع لە فتکون ھذہ 
الدلالة التزامیة لا مطابقة و ھکذا فائدۃ قید الحهھة نی التضمن. فافھم. 

قوله: و القصود هنا إلخ. یعني ان اللقصود من جیع الدلالات الست الدلالة اللفظیة الوضعیة ؛ لاأمہا 
اعم الدلالات و أسھلھا فإنه متی أمکن الدلالة العقلیة و الطبعیة بأقسامھا و الوضعیة الغیر اللفظیة 
اأمکن الدلالة اللفظیة الوضعیة لوضع الألفاظ بإزاء مدلولات هذہ الدلالات دون العکس کم| هو ظاھر 


و إن الافادة و الاستفادة مدار ہما علىی اللفظیة الوضعیة. 
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الوضع نوعي و شخصي1 ٠‏ و الشخصي قد یکون بحیث یجعل المفھوم الكلي عنوانا 
لأفرادہ و یوضع اللفظ بإزاء کل واحد واحد منھا و یعبر عنه بأن الوضع عام و الموضوع 
لە خاص. 


اللفظ بالنظر إلی تعدد الوضع مشترك و منقولٴ و المنقول عرفی و شرعي و 
اصطلاحي ء و بالنظر إلی الوضع الواحد علم: أو ما فی حکمہ' کالضمائر و أسماء 


'قوله: الوضع نوعي و شخصي إلخ. أقول: إذا کان الوضع عاما و الملوضوع لە عاما فھو وضع نوعي؛ 
کقول الواضع: کل فاعل موضوع لمن قام بە الفعل ء و فد یکون الوضع خاصا و اللوضوع لە خاصا فھو 
وضع شخصی ء کوضع زید للذات الخصوصۃ. و إذا کان الوضع عاما و ا ملوضوع لە خاصا فھو أیضا 
داخل فی الوضع الشخصي على ما هو التحقیق کوضع اسم الإشارة؛ فإن الواضع لاحظ آمرا کلیا أولا 
لکن لا لأن یوضع لە اللفظ بل لأن یلاحظ جزئیاته. و قد یکون الوضع خاصا و الملوضوع لە عاماء 
کوضع الإنسان للمفھوم الکلی فھو أیضا وضع شخصيی۔؛ لن مناط عموم الوضع على کون ا معانی 
اللتعددة ملحوظة بوجه واحد لا کون ا معنی کلیا نی نفسه. 

2قوله: مشترك و منقول إلخ. أي اللفظ باعتبار تعدد الوضع مشترك بالاشتراك اللفظي ء کلفظ القرء؛ 
فإنه موضوع لکل واحد من ا حیض والطھر. و المشترك الملعنوي لا یشترط فيه تعدد الوضع کالحیوان 
مثلا فإنه مشترك بین الإنسان و الفرس و غبر ہما لکن بوضع واحد لا بأوضاع متعددة. و المراد من تعدد 
الوضع فی قول الصنف أعم من أن یکون ابتداء أو متعاقبا؛ لیدخل ال منقول فی متعدد الوضع فمثال 
النقول العرئی کالدابة وضعت ف الأصل لکل ما یدب عل الأرض ثم نقلت إلی الفرس خاصة أو إلی 
ذوات القوائم الأربع من ا حمیر و الفرس و البغال ٠‏ و المنقول الشرعي کالصلاة وضعت للدعاء ثم 
نقلت إلی الأرکان الخصوصہة و ا منقول الاصطلاحي کاللفظ نقل من الرمي إلی ما یتلفظ بە اللإنسان. 
قولە: و بالنطر إى الوضع الواحد علم إلخ. أقول: المراد من الوضع الواحد أعم من أن یکون وضعا 
نوعیا أو وضعا شخصیا کم مر مثاهما. 
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الإشارات و الموصولات و المعرف بلام العھد و المضاف إلی أحدھا ء و متواط و 
مشككٴ و عامٴ و خاص ؛ و مطلقٴ و مقید. 
و العامٴ إماعام بالصیغة کما و من و أخواہماو أأي و أیةواإماعام بالأداۃ 


کالمعرف بلام الاستغراق و المؤکد بکل و اأجمع و أخواته ء و إما عام بالتر کیب کالنکرةۃ 


'أي نی حکم العلم لأن وضع الضہائر و آسماء الإٴشارات و الملوصولات و غیرھا و إن کان وضعا عاما 
لکن ا موضوع هھا خاص کم مر؛ فھي بہذا الوجه نی حکم العام. 

2 قولە: متواط إلخ. أي الکلی الذي تساوت آفرادہ فی الصدق فمتواط کالإنسان بالنسبة إلی أفرادہ 
الخارجیة ء و مثال الکلی الذي یکون أفرادہ ذھنیة کالشمس فإن أفراد الشمس ذھنیة تصدق علیھا علی 
السویة. 

3 قوله: مشکك إلخ. أي إِن م یوجد التساوي بین أفراد الکلی بل یکون التفاوت فی الأولیة کما فی الوجود 
فإن ثبوته لزید علة لثبوتہ ‏ حالد ابنہء و الأولویة کالضوء ثبوته للشمس بالنظر إلی ذاته و إ لی الأرض 
بالنظر إلی الغیر؛ أو الشدة کم أن بیاض الثلج أشد من بیاض العاج أو الزیادة کما فی الخطوط بعضھا أزید 
تچ عفن 

“قوله: عام. العام کل لفظ ینتظم جمعا من اللسمیات لفظا أو معنی. و الخاص کل لفظ وضع لمعنی 
معلوم ء أو مسمی معلوم على الانفراد عن الأآفراد بن لا یکون شاملا ٹا فیکون التثنیة داخلا نی الخاص 
؛ لأنہا لا تکون شاملة للأفراد بل المفردین. 

5 الطلق: کل لفظ متعرض للذات دون الصفات کرجل نی جاءنی رجل و ا مقید: کل لفظ متعرض 
للذات مع صفة من صفاتہا نحو جاءنی رجل عا م. 

٤‏ قولە: و العام إما عام بالصیغة کم و من إلخ. آقول: قد مر تعریف العام فھو إما عام بالصیغة أي 
صیغته وضعت للعموم لفظا کرجال و نساء ہ آو معنی کم نی غبر العقلاء و من نی العقلاء غالباء و أي و 
أیة تعمان بالصفة نحو أي شيء تأکل آکلء و العام للعرف بلام الاستغراق کقوله تعال: فِلإِن اَإِنسَنَ لی 
خُس ر۲۴ [العَصر.]ء و ھکذا کل و اجمع نحو: کل من دخل ھذا ا حصن فھو آمن و النکرۃ الواقعة نی 


۶7۔کے 


حیز النفی مثلا: للا رَیبَ ید 4[ البقَرَة: 1]ء و مثل: ہلا إلَه إَِّا اک پ4[ حَمّد: 19 ]؛ فان مذا کلمة 
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الواقعة فی حیز النفي. ثم العام إما مقصور أو غیرہ ہ و المقصور' إما مقصور بمستقل 
کالکلام المستقل و العقل و قرائن الحال و تسمی مخصصات أو مقصور بغیرہ کالاستثناء 


توحید باللإجماعء فلوم یکن صدر الکلام نفیا لکل معبود بحق مما کان إثبات الواحد الحق تعا ی و تفدس 
توحیدا. 

'قوله: و المقصور إما مقصور بمستقل إلخ. أقول: قال صاحب التوضیح: (قصر۔ العام على بعض ما 
تناولہ لا بخلو إما أن یکون بغیر مستقل أي بکلام یتعلق بصدر الکلام و لا یکون تاما بنفسهە ہ و الملستقل 
مالایکون کذلك سواء کان کلاما أو م یکن ؛ و هو اي غیر المستقل الاستثناء و الشرط و الصفة و 
الغایة ء فالاستثناء یوجب قصر۔ العام علىی بعض آفرادہہ و الشرط یوجب قصر صدر الکلام بعض 
التقادیر نحو: أُنت طالق إن دخلت الدار و الصفة توحب القصر على ما توجد فيه الصفة نحو: نی الإبل 
السائمة زکاۃء و الغایة توحب القصر على البعض الذي جعل الغایة حدا له نحو قوله تعالی: فلفاغیلُوا 
وَجْومَکُم وَأَييْيَکُم إِل أَلرَافِتگ4[الَائدَة:6 ]ء و علی ما وراء الغایة نحو: فلإ اتا اَلصّیَامَإِلَ الّبل گ14 
اليقّرَة: 187 ]ء و بمستقل و هو التخصیص و ہو إما بالکلام أو غیرہ و هو العقل نحو: فلا عَللِقُ کل 
تٌیء پ14الأنعام: 103] یعلم ضرورة أن اللہ تعا ی خصوص منہ و تحخصیص الصبي المجنون من 
خطابات الشرع من ہذا القبیل ء و أما الحس نحو: ہل وَأَويّت ین کل کیءم14النمل: 23ء و آما العادة 
نحو: لا یکل رأسا ء بقع على المتعارف). 

2 قوله: و العام قطعي کالخاص إلخ. أقول: المراد بالقطعي نفي احتمال الغیر احتمالا ناشئا عن دلیل 
فیکون العام مساویا للخاص ؛ فیجوز نسخ ا خاص بە إذا کان الخاص مقدما و العام متآخرا کحدیث 
العرنیین نسخ بقوله عليه الصلاة و السلام: (استنزھوا عن البول) فإن قوما من عرینة لما مرضوا آجازھم 
رسول الله صلی الله عليه و سلم بشرب ألبان إبل الصدقة و أبوا ما علی ما هو مذکور نی الصحاح [ 
صحیح البخاري (233)ء و راجع للاستزادة نصب الرایة: 124-123/1 ] فھذا حکم خاص یدل 
علل طھارۃ بول الإبل و قوله عليه الصلاة و السلام: (استنزھوا من البول فإن عامة عذاب القبر منه)[ 
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او لغوي ء و اللغوي مفرد و مرکب: و هو التمثیل ء و المفرد استعارۃ* و مجاز مرسل و منه 


انظر نصب الرایة: 128/1 ]عام یدل علی نجاسة بول الإبل و غیرہ فھذا الحکم العام ناسخ و ذلك 
ا لخاص منسوخ. 

'قوله: و المطلق یجري على إطلاقه إلخ. أقول: لن الطلق حقیقة نی إطلاقه و لا ضرورۃ نی العدول عن 
ا حقیقة کما ورد مطلق الرقبة فی سورۃ الحدید فی حکم کفارۃ الظھار حیث قال: ہل وَألَذِينَ بُظھرُودَ ِن 
تسآیھم فمٌبَمُودُون للا قَالُوا حریژ رَقبّة شن قَبلِ ان يَكعَاسا یچ الایة [الْجَادلَة: 3ء و ورد فی کفارة القتل 
مقیدا و هو قوله تعالی: ل فَتَحرِیر رَقبَة مُوْمِنَة گ14 التسَاء: 92] فلا بحمل ذلك المطلق علی ھذا المقید 
للوجه ا مذکور و لإمکان العمل ہہما. 

2قیل: إِن للسح نی کتاب الله مطلق فلم یقیدونه بربع الرأس؟ أجیب: بأن ا لسح نی کتاب الله تعالی 
مجمل لا مطلق ؛ فان حکم المطلق أن یکون الات بأي فرد کان آتیا بالمأمور بە فلو مسح عل الثلثین من 
الرٛأس لا یکون الثلثان فرضا ؛ فعلم أنه جمل بینە الشارع عليه السلام بمقدار الناصیة. 

3 قولہ: إلا عند اتحاد السبب و ا حکم إلخ. أي إذا کان الحکم و السبب أَي ا حادثة واحدۃ فالمطلق 
حمول على المقید مثل صوم کفارة الیمین نی قوله تعالی فی کفارۃ الیمین: فلإ فَمَیْ ليذ فَصِيَامْ تال آبام چ 
[الَائدۃِ: 89] أي فمن لم یجد الرقبة لمااٍعتاق و م بجد استطاعة عشرة مساکین أو کسوتہم فیصوم ثلاثة 
أیام فھذہ القراءة فی حق الصوم مطلقة ہ و فی قراءة ابن مسعود رض الله تعا ى عنه مقیدۃ بالتتابع و 
القراءتان بمنزلة الاّیتین فی حق المعاملة فیجب هھنا ان یقید قراءة العامة أیضا بالتتابع؛ لأن ا حکم و هو 
الصوم واحد و ا حادثة أي کفارۃ الیمین أیضا واحدة فلا یقبل وصفین متضادین فیحمل ال مطلق علىی 
المقید. 
“قوله: فاللفظ من حیث الاستعمال حقیقة و جاز إلخ. قول: أما الحقیقة فاسم لکل ما رید به ما وضع 
لە من حیث إنە ما وضع لە . و الوضع عبارة عن تعیین اللفظ باإزاء الملعنی بحیث یدل عليه من غبر قرینة 


ء فإن کان ذلك التعیین من جھة الواضع فوضع لغوي ء و إن کان من جهة الشارع فوضع شرعي ؛ و إن 
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الحقیقة القاصرۃ و لا بد فی المجاز و المنقول من علاقة' لکنھا نی الأول علة لصحة 


الإطلاق و نی الثانی مرجحة للفظ من بین أمثاله و إنما العلة ھھنا النقل فھي معتبرۃ فی 


کان من قوم خصوص فوضع عری خاص ہو إلا فوضع عرنی عام فیکفي نی ا حقیقة تحقق وضع مامن 
الأوضاع ال مذکورة. و أما للجاز فاسم ما أرید به غیر ما وضع لە من حیث إنه غبر ما وضع لە مناسبة 
بیٹھما أي بین المعنی الملوضوع لە و غبر اللوضوع لە ؛ فإن اأطلق لفظ الأرض على السماء مما لا مناسبة 
بینھما یکون غلطا لا مجازا ء و الصریح مایکون ا مراد بە ظاھرا کقوله : بعت و اشتریت ؛ و حکمہ : 
ثبوت معناہ بأي طریق کان و لا بحتاج فيه إپی النیة ‏ و الکنایة : ما استتر معناہ ء و حکم الکنایة: ثبوت 
ا حکم بہا عند وجود النیة أو بدلالة ا حال ہ و ال ملجاز قبل ان یصبر متعارفا بمنزلة الکنایة. 

'قوله: و المجاز إما عقلی إلخ. قال العلامة التفتازانی نی التلویح [ فصل ف أنواع علاقات المجاز: 
11 وو المجاز العقلی جملة آسند فیھا للفعل [ الفعل ] إلی غیر ما هو فاعل عند ال ملتکلم للملابسة [ 
ملابسة ] بین الفعل و ذلك الغیر نحو: أنبت الربیع البقل4. 
2قولە: و اللغوي مفرد و مرکب إلخ. المجاز اللغوي المفرد کإطلاق لفظ الأسد علی زید للشجاعةء و 
الجاز اللغوي الملرکب هو اللفظ الملستعمل فی| شبه بمعناہ الأصلىی تشبیه التمثیل نحو: رآأیت أسدا یرميی 
٤‏ فأسد موضوع للسبع اللخصوص لا للرجل الشجاع ؛ فإطلاقہ علىی الرجل الشجاع مجاز لغوي و ثبوت 
الرمي لە قرینة مانعة من إرادة ما وضع لە. 

3 قوله: و المفرد استعارة إلخ. أقول: إن کان العلاقة بین المعنی اللوضوع لہ و المعنی للجازي علاقة 
تشبیه فاستعارۃ ء و إن کان علاقة غیر التشبیه فجاز مرسل. و الاستعارة أربعة أقسام: الکنایة و هي تشبیه 
شیء بثیء فی النفس و ترك جمیع أرکانه سوی المشبہ؛ و التخییلیة و هي إِثبات لازم اللشبە بە المتروع 
للمشبه و التصر۔ىیحیة و هي ذکر الملشبه به و إرادة ا ملشبه ہ و الترشیحیة وهي إِثبات ملائم الملشبه بە 
للمشبه . و علاقات ال مجاز اللرسل عند الآاکٹر مس و عشرون کإطلاق اسم السبب عل الملسبب و 
عکسە و إطلاق ا حال علی الملحل و عکسە و غیرھا و تفصیلھا مذکور فی علم البدیع فلیطلب ثمه. 
“ قوله: و لا بد نی الملجاز و المنقول من علاقة إلخ. المراد بالعلاقة: آمر یستصحب بە أحد ا معنیین للآخر 
٭ و لا بد ذلك بین المعنی الاول الموضوع لہ ا حقیقي و بین المعنی الغیر اللوضوع لە المجازي أو المنقول ؛ 
لینتقل من الأصل إلی الفرع و لا یکون غلطا. 


۳000ی[ |۱۱۷۰۱ ا"ك-ج8ہم00] 


9 


الأول نی الاستعمال و نی الثانیِ نی النقل. و اللفظ لا یحمل علی المعنی المجازی إلا 
بقرینة' و هي لفظیة و عقلیة کامتناع الحقیقة عقلا أو عادة عموما أو خصوصا بالنظر إلی 
التکلم و حاله. و المجاز المتعارف: أولی من الحقیقة المھجورة بالاتفاق و من الحقیقة 


قوله: إلا بقرینة و هي لفظیة و عقلیة إلخ. القرینة اللفظیة کقوله: کل مملوك لی حر لا یتناول الملکاتب ؛ 
لأن الکاتب لیس مملوکا من کل الوجوہ بل ملوك رقبة و حر یدا فلا یتناوله لفظ الملوك و القرینة 
العقلیة کما إذا حلف لا یأکل من هذہ النخلة یراد بہا المعنی الملجازي یعني ثمر النخلة عقلا إذ أکل النخلة 
نفسھا متعذرء و القرینة العادیة عموما کا إذا نذر شخص بأداء صلاۃ أو حج لا بحمل على المعنی ال حقیقيی 
اللغوي بل على الصلاة الملشروعة و ا حج المشروع؛ لآن المعنی اللغوي فیھ متروك عادةء و القرینة 
العادیة خصوصا کم فی یمین الفور مثلا إذا أرادت امرأۃ الخروج فقال هھما الزوج حین هذہ الرادة: إِن 
خرجت فأنت طالق فمکثت ساعة حتی سکن غضبہ ثم خرجت لا تطلق ؛ لن کلام الزوج محمول علی 
حالة الغضب وقت ال خروج مجازا. 

2قوله: و المجاز اللتعارف آوی إلخ. أقول: مثاله: إذا حلف شخص لا یضع قدمہ نی دار فلان ؛ فلا یراد 
بە العنی ا حقیقي أعني وضع القدم فقط بل یراد بە العنی للجازي و هو الدخول نی الدار فلو وضع 
القدم نی الدار من غیر دخول لم بحنث ؛ لأن الملجاز الملتعارف أولی من ا حقیقة و المعنی ا حقیقي نی مقابلتہ 


متروك. 
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من حیث آنواع الدلالة“- . 
اللفظ یدل علی المعنی عبارۃة و إشارة و دلالة و اقتضاء' و قیل: مخالفة' و ھو 


'قوله: ومن ا حقیقة الستعملة عندما إلخ. أي إذا کان اللجاز متعارفا و ال حقیقة مستعملة فعندہما 
الجاز أولی من ا حقیقة کم إذا حلف لا یأاکل من هذہ ا حنطة لا بحنث بأکل ا حنطة نفسھا مع کونہا 
مستعملة بل بحنث بأکل ا حبز ؛ لأنه التعارف ؛ لان اللجاز عندما خلیفة ا حقیقة نی الحکم و حکم 
الجاز رجحان علىی حکم ا حقیقة ؛ لکون ال مجاز متعارفاء و اللرجوح ساقط عند وجود الراجح: و عند 
الإمام الأعظم رح[ رحمه الله تعا ی] ا حقیقة للستعملة أوی من الملجاز اللتعارف؛ لآن العمل بالأصل 
مکن بلا مشقة فلا یعدل إلی الخلف عند وجود الأصل فعندہ رحمہ الله إنم| بحنث إذا أکل من عین الحنطة. 
2 قولہ: و من شرائط صحة ال مجاز إلخ. أي و لکون الملجاز خلیفة ا حقیقة فی الحکم یشترط اِمکان 
الحقیقة عندہما لآنە إذا کان المعنی الأصلی ا حقیقي حالا لا یصح فرعه وهو المعنی الملجازي ء و عند إمام 
الأئمة لا یشترط إمکان ا حقیقة لصحة المجاز؛ لأن الجاز عندہ خلیفة ا حقیقة نی التکلم لا نی الحکم 
فتشترط عندہ صحة التکلم بالحقیقة من حیث العربیة. و تظھر ثمرۃ ا خلاف بین الاإمام و صاحبيیه ئی قول 
الرجل لعبدہ (و هو أکبر سنا منہ): هذا ابني ؛ فیعتق العبد عند الإمام لأن هذا الکلام صحیح نی نفسه 
من حیث العربیة و غیر صحیح بالنظر إپی الخارج؛ لآن المشار إليه أکبر سنا منه فلا یصدق عليه أنە ابنە 
فیصیر مجازا فیراد بە العتق لن الابن یکون حرا على الاب دائما ء و عندہما لما کانت الخلفیة فی الحکم و 
کان إمکان المعنی ال حقیقي شرطا لصحة ال مجاز لغا هذا الکلام. فافھم. 

قوله: اللفظ یدل على المعنی عبارۃ و إشارۃ إلخ. قول: الاستدلال بعبارۃ النص هو العمل بظاھر ما 
یسساق لأجلے الکسلام کے| سال الله تع...ا ی: ٭لوَع.ے آئول ود نے رِزفُهٌ 
وَكِسوَهنٌ بِأَلَعرُوفِ 14البَقَرَة: 233] أي بجب عل الأب نفقة مرضعات أولادہ التي هي أمھاتہا و 
کسوکقھا فإن کانت منکوحات فوجوب النفقة و الکسوۃ ظاھر و إن کانت مطلقات فلاأجل أہا 
مرضعات. و ا حاصل أن هذہ الاّیة سیقت لإبیجاب النفقة و الکسوۃ على الب للمرضعات سواء کانت 
منکوحات أو مطلقات ؛ فاإثبات إیجاب النفقة و الکسوۃة من هذہ الاّیة استدلال بعبارة النص ٠‏ و فیھا 
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إشارة إلی أن نسب الأولاد لی الاباء لا إلی الأمھات ؛ لن النسبة إلی الب بلام الا ختصاص فی قوله تعالی 
:لإوَعَل اَلَولُودِ لهچ تدل علی أن الأب هو الذي اختص بہذہ النسبة فلو کان الأأب قریشیا مثلا و الأم 
اأعجمیة یعد الولد منھا قریشیا ؛ فإثبات النسب للاباء من ھذہ الاّیة استدلال بإشارۃ النص ؛ لنه ما سیق 
الکلام لإثبات النسب و لکن یعرف بلام الاختصاص. قیل: إنه یعارضه الایة الآخری ال وَلَكُمْ زِصفٌ 
َا ترَك اَزَوَاجْكُمْ إِنْ لیکن كّ وَلَدٌ فَإِنْ كَانَ كُنَ ولچ [التسَاء: 12]؛ لأن اللام هنا داخل على ضمبر 
جمع الملؤنث الذي یرجع إلی الأمھات؟ أجیب بأن الأم [اللام ] فی هذہ الاّیة للملابسة لا للا ختصاص 
فان النسب لیس بثابت للام بالإجماع فتأمل. و دلالة النص هو العمل بما ثبت لغة لا اجتھادا کحرمة 
الضرب یوقف عليه من النھي عن التأفیف فان قولہ تعالی : فلإ فا تقُل گیا اُفٌ گ14 الإسراء: 23] معناہ 
الوضوع لە النھي عن التکلم بأف فقط و هو ثابت بعبارۃ النص ؛ و یثبت منە بدلالة النصضص حرمة 
الضرب و الشتم أیضا لغة لا قیاسا و اجتھادا. و ما الثابت باقتضاء النص ما لا یعمل النص إلا بشرط 
تقدمه أي هو شيء لا یفید حکم إلا بشرط تقدم ذلك الشیء علی النص ٠‏ مثاله الأمر بالتحریر للتکفیر فی 
قوله تعالی: للإفََحریررَقَبَة مُوْمِنَةم14[التْسّاء: 92] فإنه مقتض ...... قبل آداء مذا الحکم للملك الغیر 
ال ملذکور فکأنہ قال تعا ی : فتحریر رقبة مؤمنة ملوكة لکم ؛ لن اإعتاق ا حر و عبد الغیر لا یصح. 

قولە: و قیل خالفة إلخ. أقول: قال بعض العلماء: تحقیقه أن ما یفھم من اللفظ إما أن یفھم من صریح 
اللفظ و هو ا منطوق أو لا و هو المفھوم. و المفھوم نوعان: مفھوم موافقة و هو أن یفھم من اللفظ حال 
السکوت عنه علىی وفق ال منطوق ء و مفھوم خالفة و هو أن یفھم منه حاله خلاف ما فھم من المنطوق ؛ 
فھذا معتبر عند الشافعي رحمہ الله کم| جاء فی ا حدیث: امس من الفواسق یقتلن فی ا حل و ال حرم: 
ا حداءة و الفأرة و الکلب العقور و ا حیة و العقرب)[ صحیح البخاري (3314)]. فھذا التعداد الوارد 
فی ا حدیث یدل مفھومه للخالف علىی عدم قتل غیرھن نی ا حرم ء و نحن لا نقول بە ؛ لان الشیء الذي م 
یتناوله النص لا یوجبه نفیا و لا إثباتا و ما استدلوا من الحدیث فزیادة اھتمام العدد و الاعتناء بشأنه قرینة 
علىی اعتبار مفھوم ا مخالفة ھنا ء و لیس ھذا بعام نی جیع الألفاظ و مفھوماتہا. 

2قوله: و ال رجیح عند التعارض على ترتیب الذکر إلخ. أقول: مرادہ: إذا وقع التعارض بین عبارۃ النص 
و إشارۃ النص فالاآول مقدم و إذا وقع بین إشارۃ النص و دلالة النص فإشارۃ النص راجحة و ھکذا 
یتزجح دلالة النص عل اقتضاء النتص وقت القابلة. 
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خلافا لبعض الاأصولیین کأبي ثور ء و مفھوم الشرط و الظرف و الحال و الوصف صحیح 
غنا القشافعیة“ إذاثبت آنه لیس اللك الآشیاء المذکورة فائدۃ غیر الاخاراز 


'قوله: و مفھوم اللقب باطل إلخ. أقول: قال بعض علماء الأصول: إن التنصیص عل الثيیء باسمه 
العلم یوجب التخصیص و نفي ال حکم عم| عداہ . و هذا باطل لما مر من أن النص إِذا م یتناول غیر 
اللذکور فکیف یوجب الحکم فيه ء مثلا قال اللہ تعالی : ہل فَل تَلِمُواً فِيھنٌ ۴٭4(أي نی الأشھر ا حرم 
الأربعة) غ اَنفْسَکُم 14 التَوبَة: 36] فلا یدل هذہ الاَیة علی إباحة الظلم فی غیرھا. 

2 قولە: و مفھوم الشرط و الظرف و ا حال و الوصف صحیح عند الشافعیة إلخ. أقول: إن الإمام 
الشافعي ‏ رحمہ الله قال: إِن ال حکم إذا علق بشرط أو تِتَ بوصف یکون دلیلا بنفی ا حکم عند عدم 
الشرط و الوصف ؛ و لیس ا مراد بالوصف النعت النحوي خصوصا بل ال حال أو الظرف أیضا داخل فيه 
لکن اشترط الإمام للوصوف أن أثر الشرط و الوصف و غیر ما معتبر إذا ثبت أنه لیس لتلك الأشیاء 
فائدة غبر الاحتراز ء و إذا ثبت فائدة آخری کما یکون الوصف للتوضیح أو ا دح أو الذم أو بخرج 
الکلام خرج العادة کم فی قولہ تعالی: ہل وَرَبَلِِكُمُ ابی فی حُجُورِکُم پ14 التَاء: 23] أي حرمت علیکم 
الربائب فقید ف فی حُجُورِکُم پچ خرج خرج العادة فان الربائب تکون فی حجر الزوج و لیس ھذا القید 
لإخراج ما عداہ من الربائب اللاتی لیست فی ا حجور ء أو یکون الکلام خرج فی جواب سؤال أو حادثة 
مثلا سآل شخص نی ا لی زکاۃ ؟ فاجاب عا م أن فی الحلی زکاة؛ فلیس المقصود منە إخراج ما عداہ من 
ظروف الذھب و الفضة مثلا. و إذا کان الشرط أو الوصف للاحتراز فیقول الشافعي رحمہ الله تعالی: إِن 
التعلیق بالشرط عامل فی منع ا حکم دون السبب ففي قوله: إِن دخلت الدار فأنت طالق ء السبب هو 
نت طالق و ا حکم هو وقوع الطلاق و التعلیق بالشرط إنما عمل نی منع ال حکم أي وقوع الطلاق دون 
سو ے ٹس 
شرعیا ثابتا بطریق مفھوم المخالفة ؛ فینتفي ا حکم بانتفاء الشرط ضرورۃ. و نحن نقول: إن العلق 
بالشرط لا ینعقد سببا حقیقة و إن انعقد صورۃ فإذا قال: إِن دخلت الدار فأنت طالق فکأنە م یتکلم 
بقولە: اُنت طالق قبل دخول الدار فحین یوجد دخول الدار یوجد التکلم بقوله : أنت طالق ؛ لأن 
الإیجاب لا یوجد إلا برکنه و لا یثبت إلا فی حله و ہلھنا و إن وجد الرکن و هو أنت طالق لکن م یوجد 
الحل ؛ لأن الشرط حال بینە و بین الملحل فیبقی غیر متصل بالمحل و بدون الاتصال بالمحل لا ینعقد 


0007ی( ۱۱۱۷۰۱5 ا٥ك-ج8ہم00]‏ 


23 


بحث اللفظ من حیث مراتب الدلالة 


فمن حیث ظھورھا ظاھر و نص و مفسر و محکم' و من حیث خفائھا خفي و 
مجمل و مشکل و متشابہ' و حکم الخفي و المجمل: التأمل فیما یزیل خفائہ و إجمالە ء و 


سببا. قال مولانا عبد الحکیم [رحمہ الله ]: ١فان‏ قلت: إذا م یتصل بالمحل فینبغي أُن یلغو و یبطل؟ قلت: 
إِن وصولە إلی اللحل مرجو بأن یوجد الشرط و ینحل التعلیق ؛ فلذا جعلنا کلاما صحبحا لا باطلا. هذا 
حال الشرط. و للوصف ثلاث درجات أحدھا: أن یکون اتفاقیا کیا مر مثاله فی قوله تعالی: 'ِإوَرَيِبكُمْ 
ابی نی تحَجْورِکُم 14 التَاء: 23] فھو غیر موثریقینا۔ و ٹانیھا: أن یکون بمعنی الشرط کقولہ تعال؛ 
من فََيَايَِكُمْ الُوِنّاتِ م14 التَاء: 25] و حال الشرط قد ظھر. و الٹھا: أن یکون بمعنی العلة کما نی 
قوله تعالی: فلوَالسَارِئی وَالمَارِفَة فَافْطمُوا ایب 14 الَائدَة: 38] و لا أثر لانتفاء العلة نی انتفاء الحکم ؛ 
لأنه لا بجوز أن یکون للحکم علة أآخری. 

ق ۶٦‏ یی ×× 
السماع من غیر تأملء و النص ما سیق الکلام لأجله کما قال الله تعا لی :ا وَاَحَل الَه ایم وَعَرَمَ اروا 
جوحمومچسجیوچوہ ہم 
7 ه۶ 
مل أَلربَوا 14 البَقَرَة: 275] ؛ فصارت نصا نی التفرقة بین البیع و الربا ء و أیضا علم من هذہ الایة 
بنفس السماع أُن البیع حلال و الربا حرام ؛ فصارت فی حق هذین الحکمین ظاھرا ء و حکم الظاھر و 
النص : وجوب العمل بہما لکن یترجح النص عل الظاھر وقت ا مقابلة . و المفسر۔ ما ظھر المراد من 
اللفظ ببیان من جانب ال متکلم بحیث لا یبقی معه احتمال التأویل و التخصیص کا نی قولہ تعای: ٭ڑ 
۲ کی و 

حون 148۳۰ ا ججر ] فاسم ا لملائکة جمع عام حتمل للتخصیص فانسد باب التخصیص بقولہ: ط 
لم پچ ٹم بقي احتمال التفرقة فی السجود فانقطع باب التاویل بقولہ: فل اَجَمُونَ چو یترجح اللفسر علی 
النص. و الملحکم ما ازداد قوة على المفسر۔بحیث لا بجوز خلافه أصلا کقوله صلی الله عليه و سلم: 
(الجھاد ماض إلی یوم القیامة) [ نحوہ نی سنن أبي داود (2532)]. 
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حکم المشکل: الاستفسار من المتکلم ‏ و حکم المتشابہ: التوقف عند الحنفیة خلافا 
للشافعیة . 


'قوله: فمن حیث خفائھا خفي و مجمل و مشکل و متشابه إلخ. أقول: هذہ الأقسام الأربعة مقابلة 
لتلك الأقسام السابقة الأربعة ؛ فضد الظاہر ا خفي ء و هو ما خفي مرادہ بعارض لا من حیث الصیغة ء 
کایة السرقة فانہا ظاھرة المراد نی إیجاب القطع علىی کل سارق لکنھا خفیة فی حق الطرار و النباش 
بعارض و هو اختصاصھ| باسم آخر غیر السارق ہ و حکم ال خفي: وجوب الطلب حتی یزول عنه 
الخفاء و ضد النص المشکل ء و هو ما ازداد خحفاء علی الخفي کأنہ بعد الخفاء دخل نی أشکالە و أمثاله 
حتی لا ینال المراد منە إلا بالطلب ثم بالتمل ء کما فی کلمة ( انی نی قوله تعا ی :ہل فَأَتُوا حَرنَكم أئیٰ 
شِٹتم پ14 البقَرَة: 3 فان ١‏ آأنی) تارۃ تجيء بمعنی (من أین) و تارة بمعنی (کیف) فإذا تأملنا فی لفظ 
ا حرث علمنا أنه بمعنی (کیف)؛ لن الدبر لیس بموضع ا حرث بل موضع الفرث: و ضد المفسر۔ 
الجمل وھو ما از مت فیيه المعانی فلا یدرك بنفس العبارۃ بل بالرجوع إلی الاستفسار ثم الطلب ثم 
التامل کم إذا انسد باب التر جیح فی المشترك؛ و ضد المحکم ا متشابه فھو اسم ما انقطع رجاء معرفة 
المراد منه؛ و حکم ا متشابه: التوقف و اعتقاد حقیة المراد به حتی یأتی البیان. هذا عند ا حنفیة وأآما 
الشافعیة فیاولون اللتشابہات: و منشأً الخلاف قوله تعالی: فلإوَمَا یَعْلَْ قَأوِيلَه إِلّا اه وَالرَاِ َخُودَ فی 
الیلم مَقُولُونَ ءامَنًا گ4[ آل عِمرَانَ: 7] فعددنا بب الوقف عل قولہ: فل إِلا لچ و قولے: ظ 
وََلرَايسخُونَ نی الیلم پچ جملة مبتدأ ء ودلیل وجوب الوقف أن الله تعا ی جعل اتباع المتشابہات حظ 
الزائغین؛ فیکون حظ الراسخین هو التسلیم و الانقیاد . فإن قیل: فما فائدة إنزال المتشابہات ؟ فالجواب 
ان فائدته الابتلاء بالتوقف و التسلیم ؛ فان ابتلاء العلماء ان لا یتفکروا فی ا متشاہہات فانہا سر بین الله و 
رسولە لا یعلمه أحد إِلا الله و رسولە ہ و عند الشافعي رحمہ الله لا وقف على قوله تعای: ھ إِلَا اَل 


بل غل وَأَلرَِيخُونَ 4 معطوف على قولہ: ہل اد م۹ و ہل بَقولونَ چ4 حال منہ. 
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المبادئ الکلامیة 


لا حاکم إِلا اللہ' ء آلا لە الخلق و الأمر ء و لیس بشيء من المخلوقات کالعقل و 
غیرہ ان یثبت شیٹا من الاأحکام ء و کل ما أمر اللہ: تبارك و تعالی إیجابا أو ندبا فھو حسن 


فی نفس الأمر سواء: کان حسنا لذاته أو بمعنی فی نفسے أو بوصفه أو لمجاورہ ‏ و کل ما 


ا قولہ: لا حاکم إِلا الله إلخ. أي ا حاکم فی جیع الاأحکام من الأوامر و النواہمي هو الله تعا ی ہ و العقل 
خلوق من خلوقاته آلة للعلم فیخلق الله تعا یل عقیب نظر العقل نظرا صحیحا یعلم و یتمیز بە الأمر من 
النھي و الحسن من القبیح ء فالعقل نور فی بدن الإنسان یدرك بە المطالب بواسطة الحواس بتوفیق الله 
تعا ی ء و حله: القلب عند أھل الأصول ؛ و عند ا حکماء حله الدماغ ء و ما بالعقل الصرف کفایة؛ 
فالحاکم هو الله تعا ی. ألا لە ال خلق: أي هو الذي خلق جیع الأشیاء. و الأمر: أي و لە الأمر و إليه ترجع 
الأمور. 

2قولە: و کل ما أمر به الله إلخ. أقول: یعني أن ما هو حسن أمر بە الشارع و ما هو قبیح نہی عنهہ 
الشارع؛ فان الآمر حکیم فالشارع ا حکیم کشف عن ا حسن و القبح الشابتین للأفعال نی نفس الأمر ء و 
ما العقول فربم| بظھر با الحسن و القبح الواقعیان کحسن الصدق النافع و قبح الکذب الضار ء و ربم| لا 
یظھر کحسن صوم آخر رمضان و قبح صوم ول شوال؛ فإنە لا سبیل للعقل إليه لکن الشارع کشف عن 
حسن و قبح واقعیین. 

ڈ قولہ: سواء کان حسنا لذاته أو بمعنی نی نفسه إلخ. أي یکون ا حسن لذات ا مأمور بە بأن یکون حسنه 
نی ذات ما وضع لە ذلك کالتصدیق بکلمة الشھادةۃ فحسن التصدیق ثابت لعینه ؛ لأن العقل بحکم بأن 
شکر المنعم واجب و ھذا لا یقبل السقوط بحال ہ أو یکون ا حسن لمعنی فی نفس ا مأمور بە کالصلاةۃ 
فإنه تعظیم للرب تعالی و تقدس بالأقوال و الأفعال و تسقط فی حال ا حیض و النفاس ہ أو یکون الحجسن 
لوصف لاحق للمأمور بە کالزکاۃ فإن الزکاۃ باعتبار الظاھر إِضاعة ا مال و إنیا حسنت لوصف لاحق به 
و ھو دفع حاجة الفقیر ء و کذا ا لحج فی نفسە سعي و قطع مسافة و رؤیة أُمکنة متعددة و إنم| حسن 


لشرف ف الکان الذي شرفه اللہ تعا ی عیى سائر الأمکنة ء أو یکون ا حجسن لمعنی جاور للمأمور بہ 
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نہی عنه فھو قبیح كکذلك' فالأفعال متصفة بالحسن و القبح فی نفس الأمر قبل الآأمر و 
النھي بل الشارع الحکیم إنما أمر و نہی رعایة لھما. ثم العقل قبل الأمر قد یدرك: الحسن 


کالحھاد فإنه فی نفسه تعذیب عباد الله و إنم| حسن لمعنی مجاور به و هو إعلاء کلمة الله ء و کكذلك إقامة 
ا حدود ئی نفسھا تعذیب و إنم| حسن لزجر الناس من ال معاصي. 

قوله: و کل ما نہی عنە فھو قبیح کذلك إلخ. أي قبیحا لذاته کالکفر فإنه قبیح فی اأصل وضعہ و العقل 
ما بحرمہ ؛ لان قبح کفران المنعم مرکوز فی العقول السلیمة ء و کقبح بیح ا حر فان البیع م یوضع فی اللعغة 
معنی هو قبیح عقلا و إنما القبح فیه لآجل أن الشرع فسر۔ البیع بمبادلة مال ہمال و ا حر لیس بمال عند 
الشرع فھو قبیح معنی فی نفسه ہو کصوم یوم النحر فإن الصوم نی نفسە عبادة ؛ و إنما یحرم لأن یوم 
النحر یوم ضیافة الله تعا ی و فی الصوم إعراض عنھا فھذا قبیح لوصف عارض لہ و کالبیع وقت النداء 
+فإن البیع فی ذاته أمر مشروع و إنما حرم وقت النداء لأن فیه ترك السعي إلی ا جمعة و هذا المعنی مما 
بجاور البیع و لا یلازم لە بل ینفك فی بعض الأحیان کم إذا سعی إلی ا جمعة و باع نی الطریق بحیث لا 
یفغوت السعي. 

2 قوله: قد یدرك إلخ. أي العقل قد یدرك الحسن و القبح قبل الأمر کما مر أن حسن الصدق و قبح 
الکذب یدرکھ| العقل قبل آمر الشارع لکن ھذا الإدراك لیس بمفید فی حقنا ؛ لان جمیع الأحکام فی 
حقنا مستندة إلی الشرع دون العقل. 


( فائدة) فی حسن الأفعال و قبحھا اختلاف ؛ فعند الإمام الأشعري هو شرعي لا دخل للعقل فیه أصلاء 
وعند ا ماتریدیة و عند المعتزلة عقلی ؛ و ھٰذا یسمیان عقلیین لا بمعنی أن العقل حاکم بل ا لحاکم هو الله 
تعا ی بل بمعنی أن حسن الأفعال و قبحھا واقعیان لا یتوقفان علىی الشرع ء ففي نفس الأمر قبل ورود 
الشرع بعض الأفعال حسنة تستحق ترتب الثواب على فاعلھا ء و بعض الأفعال قبیحة تستحق ترتب 
العقاب على فاعلھا ء و الشارع حکیم یأمر با حسن و یٹھی عن القبیح. و الفرق بین ا ماتریدیة و مذھب 
املعتزلة أن حسن الأفعال و قبحھا عند ا ماتریدیة لا یستلزم حکم من الله بل یصیر موجبا لاستحقاق 
ا حکم من الله ا حکیم ء و عند المعتزلة یوجب ا حکم من ا حکیم و ھذا الاعتقاد فاسد ؛ لأن الله تعالی 
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و القبح المذکورین ؛ و لھذا یسمیان عقلیین لکن لیس ھھنا شيء من الأحکام قبل ورود 
الشرع فالحسن و القبح المذکوران معتبران ی حکمة الله تعالی لا نی حقنا فالأحکام فی 
حقنا مستندة إلی الشرع لا غیر ء و التکلیف بالمحال' عقلا أو عادةۃ مطلقا أو بالنسبة إلی 
المکلف غیر جائز بالنظر إلی حکمة الشارع و لطفه بعبادہ و وعدہ. 


منزہ من ان بجب عليه شبیء لا حکم عليه بل لە ا حکم علىی کل شيء و هو القاھر فوق عبادہ و الله غالب 
على أمرہ. 

'قوله: بالمحال عقلا أو عادۃ إلخ. أقول: مرادہ: ان الله تعا ی لا یکلف العباد بالشیء الذي یکون محالا 
عقلا کجمع الضدین مثلا ء او یکون حالا عادیا مطلقا کخلق ا جسم من القدرۃ الحادثة ء أو حالا بالنسبة 
پل الکلف کحمل ا جحبل فإنه خارج من وسعة الإنسان و لایقتضیه لطف الشارع ؛ فإانه سبحانه قال: إ 
بای 7 
تنَا إِلا وٌسکَھَا 148 البَقَرَۃ: 286] فان قیل: أمر الله تعا ی ال ملائکة بقولہ: ہل ان بُو بِأَسمَآء حَوَلاءِ 
البقَرَة: 31] بإعلام أسماء جمیع السمیات الذي عجزت الملائکة فی جوابه فکأنه کان فوق وسعھم و 
طاقتھم؟ أجیب بآن هذا الأمر للملائکة کان للتعجیز لا للتکلیف. ثم اعلم أن عدم وقوع التکلیف 
بالفعل بما لیس فی الوسع متفق عليه لکن فی ال جواز اختلاف فمنعه ا معتزلة بناء علی القبح العقلی و 
جوزہ الإمام الأشعري ؛ لأنہ لا یقبح من الله تعا لی شیء ء و إجماع أھل السنة منعقد علىی صحة التکلیف 
ہما علم الله آنە لا یقع و إن کان حالا بالغیر کان من علم أنە لا یؤمن فالتکلیف بە جائز عقلا واقع 
وفاقا. و هلھنا شك و هو أنه لما أخبر الله تعا لی عن شخص معین أنە لا یؤمن قط فلو آمن لزم انقلاب 
خبر الله تعا ی الصادق کذبا و الکذب عليه تعا لی شأنه حال و مستلزم المحال حال فلا یکون إیم|نه ممکنا 
بالذات ہ و جوابە ان الإخبار بوقوع الشيء أو عدم وقوعه لا ینفي القدرۃ عليه فلا یکون حالا بالذات ؛ 
و أیضا لا نسلم أن کل مستلزم الحال حال بل فی بعض الصور الممکن بالذات و الممتنع بالغیر یستلزم 
اللحال ء ألا تری أن عدم العا م فی نفسه ممکن مع أنه یلزم من فرض وقوعہ تخلف ا معلول عن العلة و هو 


حال ء فافھم. 
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و تکلیف العباد بالأفعال تکلیف بصرفھم القدرةۃ' المتوهمة المودعة فیھم لا 
بخلقھا حتی یلزم التکلیف بالمحال ؛ فالتکلیف بالجھاد: معناہ التکلیف بالسعي ٹی إزالة 
شوکة الکفار لا بسلب حیاتہم و إلقاء الرعب فی قلوہم و إیجاد الھزیمة علیھم و أمثالھا 
من الأمور التي لا یقدر علیھا إلا الله جل جلاله. 


الأصل* نی الاشیاء: الإباحة حتی یدل الدلیل الشرعي علی أحد الجانبین. 


'قوله: بصرفھم القدرۃ إلخ. أي القدرة التي یتمکن بہا العبد من أداء ما لزمه و لیست هذہ القدرة قدرةۃ 
حقیقیة یکون معھا الفعل و تکون علة لە بلا تخلف ؛ فإن ذلك لیس مدار التکلیف و إلالما کان الکافر 
الذي مات علىی الکفر مکلفا بالإمان لعدم القدرۃ ا حقیقیة لہا مع الفعل و الفعل م یوجد بل المراد مي 
القدرۃ التي بمعنی سلامة الأسباب و الآلات و صحة ال حوارح فاإنا تتقدم علی الفعل و صحة التکلیف 
إنا یعتمد علی هذہ. 

2 قولە: فالتکلیف بالجحھاد إلخ. یعني أن تکلیف مر ال جھاد حین وجدان شرائطه على العباد مرادہ صرف 
القدرۃ المتومة ا مودعة فیھم بإظھار السعي الملمکن منھم نی إزالة شوکة الکفار بإنفاق الأموال و الآنفس 
لاغیر ذلك من الأمور الغیر ال مقدورة هھم و إلا یلزم وقوع التکلیف بالمحال ‏ و ہو غیر جائز بالإجماع. 
قولہ: الأصل فی الأشیاء: الإباحة إلخ. أي إذا م یدل دلیل شرعي على الإذن نی فعل و لا علی المنع منه 
فھو مباح على الأصح. قال نی الملسلم [42-41/1]: (و آما الخلاف ا لمنقول بین أھل ا حق أن أاصل 
الأفعال: الإباحة کما هو ختار أکثر ا حنفیة و الشافعیة ء أو أصلھا: ا حظر کما ذھب إليه غیرھم ء و قال 
صدر الإسلام: [الأصل: ] الإباحة نی الأموال و ا حظر نی الأنفس ء فقیل : ھذا ا خلاف وقع بعد الشرع 
بالأدلة السمعیة أي دلت تلك الأدلة علی أن ما م یقم فیه دلیل التحریم مأذون فيه بدلیل آخر کما عند آکٹر 
ا حنفیة و الشافعیة أو ممنوع عنە بدلالة دلیل آخر کم عند غیرھم و فيه ما فیه. انتھی. قال الصنف [ رمه 
الله تعا ی ] نی التن [ بل الشارح اللکنوي فی الشرح ]: إذ بظھر من تتبع کلامه ان الخلاف قبل ورود 
الشرع ؛ و من ثم م یجعلوا رفع الإباحة الأصلیة نسخا لعدم خطاب الشرعء فتدبرا. 
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مبحث الکتاب 


الکتاب' بجمیع أجزائە علی قراءاتہ السبعة متواتر و القراءة الغیر المتواترۃ فی حکم 
الأاحادیث ؛ فیثبت الأحکام بہا و کذا تفسیر المجمل و تخصیص العام و تقیید المطلق و 
لا یجوز التلاوۃ ہہا. 

و نسخ الکتاب: بالکتاب و السنة و الإاجماع جائز لا بالقیاس' و کذا نسخ السنة: 


بالکتاب و السنة و الإاجماع ء و الإاجماع لا یکون منسوخا: . و النسخ ضروري:؛ فلا 


! قوله: الکتاب ہجمیع أجزائە إلخ. أقول: هذا شروع نی المقاصد بعد الفراغ من ا مبادئ و فیھا اُربعة 
مباحث: بحث الکتاب؛ و بحث السنة و بحث اللإجماع و بحث القیاس. و اللصنف رحمہ الله قدم 
بحث الکتاب ؛ لأنه الأصل الاأول ء فالکتاب هو القرآن الملنزل علی الرسول صل الله عليه و سلم 
املکتوب نی الملصاحف ا لمنقول عنهە نقلا متواترا ؛ فم| 8ی مصاحف القراء السبعة متواتر و غیر منسوخ 
التلاوۃ و الذي سواها غیر متواتر و فی حکم الأحادیث یثبت ہہا الأحکام و تفسیر الملجمل و تخحصیص 
الحسام رققییسد الطلعق کےا کنسارةالیسین ٹرلےتعسال:و تتسن | سد لَيِتےًام 
لن ایام ہ8[ الَّاتذة: 89 ] مطلق و نی قراءۃ ابن مسعود رضي الله عنه مقید بکلمة متتابعات أي فصیام 
ثلاثة أیام متتابعات ؛ فیحمل المطلق علىی المقید. و لا بجوز تلاوۃ غبر القراءة المتواترة ؛ لانہا غیر مکتوبة 
فی مصاحف القراء السبعة. و ہنا شك و هو أن الصحف مأخوذ نی تعریف القرآن و إذا سئل تعریف 
الصحف یقال ما کتب فيه القرآن ؛ فلزم الدور؟ و أجیب بأن الصحف مشھور بین الناس لا بحتاج إلی 
التعریف ؛ فلا یلزم الدور. 

2 قوله: و نسخ الکتاب بالکتاب و السنة و الإجماع جائز إلخ. أقول: النسخ بیان لمدة الحکم المطلق الذي 
کان معلوما عند الله ؛ فکان تبدیلا فی حقنا بیانا حعضا فی حق صاحب الشرع ء و شرطہ ان لا یعارضه ما 
ینافی النسخ من توقیت آو تأبید ثبت نصا أو دلالة ء فمثال نسخ الکتاب بالکتاب نسخ آیات الصفح و 
العضو عن المشر-۔کین بآبات القتشال ء و نسخ الکتاب بالسنة مشل قولے تعای: ھ لا قل اك 
أَّآۂ نت بَعدُ چ14[الاًحرًاب: 52] أي بعد التسع نسخ بما روت عائشة رض الله تعالی عنھا أن النبي 
صلی الله عليه و سلم أخبرها بن الله أباح له من النساء ما شاء ہ و فيه أنه یلزم نسخ الکتاب بخبر الواحد 
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؟ و ال جواب أن الخبر الذي رواہ الصحابي بلا واسطة من رسول الله صل الله عليه و سلم لیس عندہ 
بمثابة خبر الواحد بل بمنزلة ا متواتر الیقیني ء فافھم. و أما نسخ الکتاب بالإجماع مثل نصیب مؤلفة 
القلوب فی الصدقات کان ثابتا من الکتاب و سقط بالإجماعء و فیه أیضا تأمل ؛ لأن سبب سقوط نصیب 
اللؤلفة قوۃ الإسلام ؛ لنه کان علة نصیبھم ضعفه ؛ فلم| قوي الإسلام فات العلة ء و ا حکم ینتھي بانتھاء 
علته. 
'قوله: لا بالقیاس. أي القیاس لا یصلح أن یکون ناسخا للکتاب ؛ فإن الصحابة ترکوا العمل بالقیاس 
لأجل الکتاب و السنة حتی قال علی رضي الله عنە : الو کان الدین بالرأي لکان باطن الخف أو لی با ملسح 
من ظاھرہ لکن رآأیت رسول الله صل الله عليه و سلم یمسح على ظاھر الخف)[ سنن أي داود (162) 
]ء و أیضا لا یصلح القیاس أن یکون ناسحا للسنة ؛ فإن الإمام الأعظم رضي الله عنه ترك القیاس و 
عمل علی حدیث الأعراي الثبت لنقض الوضوء بالقھقھة [ اللعجم الکبیر للطبرانی ؛ جمع 
الزوائد:341/1ء و انظر نصب الرایة:54-47/1]. 
2 قوله: و کذا نسخ السنة بالکتاب و السنة إلخ. أقول: مثال نسخ السنة بالکتاب أن التوجهە فی 
الصلاة إلی بیت الملقدس وقت قدوم المدینة کان ثابتا بالسنة بالاتفاق ثم نسخ بقوله تعالی: عإ 
ا رام 14البَقَرَۃ: 144]ء و مثال نسخ النسة بالسنة قوله عليه الصلاة و السلام: (کنت نہیتکم 
عن زیارۃ القبور ألاء فزوروھا). و م آقف على مثال نسخ السنة بالإجماع ء و الحق أن الإجماع لا 
یکون ناسخا لشیء من الادلة الأربعة ؛ لن الإجماع عبارة عن اجتماع الآراء و لا یعرف بالرأي 
انتھاء ا حکم الذي هو عبارة عن النسخ لکن قال فخر اللإاسلام: إنه جوز نسخ اللإجماع 
بالاجماع). 


(فائدة) و اعلم ان المنسوخ من القرآن أنواع: منسوخ التلاوۃ و ا حکم جیعا کم روي ان سورة الأحزاب 
کانت تعدل سورۃ البقرۃ فی ضمن ثلاث مائة آیة و الآن بقیت فی ضمن سبعین آیة و نسخت فی حیاۃ 
رسول الله صل الله عليه و سلم بالإنساءء و منسوخ ال حکم دون التلاوۃ مثل قوله تعالی: فل لَكُم دِینگم 


وَيَ دِین ٦‏ 148الگاؤْژُون ]و نحوہ قدر سبعین آیة کلھا منسوخة بآیات القتالء و منسوخ التلاوۃ دون 
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یصار إليه إلا بالروایة أو بأن لا یمکن قطع التعارض بغیرہ و القول بالنسخ لا یجوز إلا 
بمثل المنسوخ روایة و دلالة. 

و إذا تعارض' الدلیلان' فإن أمکن التطیبق بینھما بالتخصیص و التقیید و الحمل 
علی المجاز و غیر ذلك فبھا ء و إلا فإن کان أحدھما أقوی روایة أو دلالة فھو المعمول 


به و الآخر من قبیل المتشابہات ء و المبھمات یؤمن بهە و یفوض علمہ إلی الخبیر ء و إن 


ا حکم کایة الرجم؛ و منسوخ الوصف فی ا حکم بأن ینسخ عمومہ و إطلاقه و یبقی أصلە و ذلك مثل 
الزیادة علی النص کزیادة مسح ال خفین علی غسل الرجلین الثابت بالکتاب. 

'قوله: والإجماع لا یکون منسوخا إلخ. لآن الإجماع لا ینعقد إلا بعد تقدم داع من أحادیث الاآحاد و 
القیاس المستنبط من النصوص ثم یصبر قطعیا و یکون دائم| بعد انقطاع الوحي فکیف یکون منسوخا؟! 
2 قوله: و النسخ ضروري إلخ. لن النسخ عبارة عن بیان مدة الحکم ا مطلق الذي کان معلوما عند الله 
کیا مر ؛ فھو بیان تبدیل و تغیبر ؛ فلا یصار إليه إلا وقت الضرورة بعد وصول الروایة ا لمعتبرة ال مساویة 8ي 
الرتبة اللتأخرۃ فی الزمان ہ و بشرط أن لا یمکن قطع التعارض بدون النسخ. 

قوله: و إذا تعارض الدلیلان إلخ. أي إذا وقع التعارض بین الایتین آو الحدیثین أو بین الایة و ا حدیث 
٭ فإن اُمکن التطبیق بینھم) بتخصیص العام و [ أو ] تقیید ال ملطلق أو ا حمل عل المعنی الملجازي بشر۔ط 
تعذر المعنی ا حقیقي ؛ فھذا أوی و أحسن ٠‏ و إذا م یمکن فان کان أحدما أقوی روایة کحدیث القضاء 
بشاہد و یمین [ صحیح مسلم (1712) و انظر نصب الرایة: 101-96/4 ] یعارض ا حدیث الملشھور 
الأقوی و ہو قوله صل الله عليه و سلم: (البینة علی ا مدعي و الیمین علی من آنکر) [ صحیح البخاري 
(2514)ء و راجع للاستزادة نصب الرایة: 96-95/4]؛ فیعمل عل الأقوی الراجح ویکون 
الضعیف ا مرجوح من قبیل المتشابہات ؛ أي لا یعمل عليه لکن یؤمن بە و یفوض علمہ إپی ال حخبیر. 
اعلم ان التعارض الواقع بین ا حجج الشرعیة بالنسبة إلینا جھلنا بالناسخ و المنسوخ و إلا فلا تعارض 
فی نفس الآمر ء و کیف یقع التعارض ؟! فإن ذلك من أمارات العجز تعا ی الله عن ذلك ؛ لن من أقام 
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کانا متساویین' فیھما فان علم التاریخ فالمتأخر ناسخ و إلا: فھما من قبیل المتشابہات ؛ 
فیصار إلی غیرھماء و لا تعارض بین الکتاب و السنة الغیر المشھورۃٴ و لا تعارض بینە و 


بین القیاس و لا یجوز صرف الکتاب' عن ظاھرہ بمجرد القیاس و إن کان صحیحا لا 


! قوله: و إن کانا متساویین إلخ. أي إِن کان الدلیلان متساویین نی القوۃ فإن علم التأریخ فالمتآخر ناسخ 
کقول-ےے تع۔۔۔س سال فی سسسس ‏ ورۃ الط-- لاق :ہل وأزك- ث 
ألأحَالِ أَجَلْهُنَ ان یَضَعنَ عَلَؤنَ م1 4] نزل بعد ال٦یة‏ التي فی سورۃة البقرۃ : ہل وََلَذِينَیتَوَفُونَ نگم 


ہے 
سے خی 8 


کے ور ک ھ۶ 7 
۶۶ 2 کو مرپ 1 اپ 2 
۰ روں آزووجڑ ای ربص سس ن بانفیدےے۔- ھن 


أَربَعَة اُشھُر وَعَ ٥ا5‏ 234145]؛ فإن مذہ الاآیة تدل على أن عدة متوف الزوج أربعة أشھر و عشر۔ 
سواء کانت حاملة أو لا ء و الایة الأوى تدل على أن عدۃ ا حامل وضع ا حمل سواء کانت مطلقة أو 
متوفی الزوج ؛ فلما علم أن آیة سورة الطلاق متآخرة و آیة سورة البقرة مقدمة کانت آیة سورۃ الطلاق 
ٹاسخة 

2 و إلا فھما من قبیل ا متشاہہات إلخ. أقول: إذا کان الدلیلان متساویین و م یعلم الملقدم و الملؤخر منھمم| 
تساقطا ؛ فلا بد للعمل من الملصیر إ ی غبر ما ء فإن کانا آیتین من الکتاب یصار إی السنة کما قال بعض 
العلیاء : إن قولہ تعالی : ھل فَأَقرَءُواً مَا تَدُر مِنّ اَلقْرءَانِ 14الرّمُل: 20] یعارض الاَیة الآخری و هي : 
”حردددُسٹنکپسپ“”“”““رٛشسکھس رر کسسسستتنتہھستسو۔ 
فَأَستَيِعُوا لَه وََصِتوا م1الأًعراف: 204]؛ فان الایة الأولی بعمومھا توجب القراءة على المقتدي و 
الثانیة بخصوصھا ینفیھا و قد وردتا نی الصلاة فتساقطتا ؛ فیصار إلی السنة و هو قوله صل الله عليه و 
سلم : من کان لە إمام فقراءة الإمام قراءة لە 4[انظر نصب الرایة: 13-6/2] ؛ فیقراً حال الانفراد و 
لا یقراً فی صورۃ الاقتداء بالإمام ء و إن کان الدلیلان حدیثین فیجب المصیر إ ی أقوال الصحابة أو 
القیاس. من نور الأنوار[ مبحث التعارض ص 194-193]. 

قولە: و لا تعارض بین الکتاب و السنة الغیر ا لشھورۃ إلخ. لان الکتاب متواتر قطعي و ال حدیث الغیر 
اللشھور ظني ؛ فلا یتعارضان لعدم ا مساواة بل الکتاب مقدم عی ا حدیث و ا حدیث مقدم علی القیاس. 
“قوله: و لا بجوز صرف الکتاب إلخ. أقول: لن القیاس کاشف عم نی الکتاب مظھر معناہ و لیس 
بدلیل مستقل بنفسه ؛ فلا یصرف الکتاب عن ظاھرہ و لا یترك معناہ ال حقیقي المدلول بعبارۃ النص 
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الجانبین' علی الآخر إذا تعارضا. 
مبحث السنڈة: 


الس مشوائرڈو غی ر سواترةء والمٹرائزرة]یا شواترۃ باللعامل+کاکٹر اصول 


العبادات و المعاملات و الأخلاق ء آو متواترۃ بالروایة إما بالمعنی فقط' و هي کثیرة أو 


بسبب القیاس الذي هو دلیل ضعیف غیر مستقل بذاتە ء و لا بخصص عام الکتاب بالقیاس ء و لا یقید 
مطلقہء و أیضا لا بحمل عل المجاز الغبر المتعارف. 

'قوله: و القیاس یرجح أحد ال جحانبین إلخ. أي لن ا جانبین أي الدلیلین إذا کانا متساویین فالقیاس 
الصحیح یرجح أحد ما علی الآخر إن وجد وجه الترجیح لئثلا تساقطا ء و قد مر بحثه عن قریب. 
2قولہ: مبحث السنة السنة متواترة و غیر متواترۃ إلخ. أقول: ما فرغ الصنف رحمہ الله عن بحث 
الکتاب الذي هو الملقصد الأول شرع فی بحث السنة التي هي المقصد الثانی ء و المراد من السنة هھنا: 
قول الرسول صل الله عليه و سلم و فعله و سکوته ‏ و ہي على قسمین: متواترة ء و هو الحدیث الذي 
رواہ قوم لا یتوھم تواطژؤھم علی الکذب لکٹرتہم و عدالتھم و یدوم هذا الحد من آوله لی آخرہ ء و هذا 
تعریف ا متواتر بالروایة. و ا لمتواتر بالتعامل غیر هذا کم| سیجيء ء و غیر متواترة ء و هو ما لا یوجد فیه 
شرائط القسم الأول. 

3 قولہ: و المتواترۃ إما متواترۃ بالتعامل إلخ. أي لا یقف تواترہ على الروایة و الإسناد بل صار تعامله فم| 
بین الأأمة بمثابة یوجب علم الیقین ء مثل نقل القرآن و الصلوات ال خمس و آعداد الرکعات و حلة البیع 
و حرمة الربا و التلاطف مع الإخوان و حسن المعاشرۃ مع ا میران ؛ فإن هذہ الأمور من العبادات و 
العاملات متواترۃ بتعامل أُھل الإسلام ء لیس تواترھا موقوفا علی اتصال الإسناد و الروایة من سید 
الأنام عليه و على آله الصلاةۃ و السلام. 

قولە: أو متواترۃ بالروایة إما بالملعنی فقط إلخ. کحدیث مسح الحفین ء فإنه حدیث متواتر بالروایة 
تواترا معنویا لا لفظیا رواہ سبعون من الصحابة الکبار رض الله تعا ی عنھم أجمعین ہ و ا متواتر باللفظ 


مثّل بە بعض العلماء حدیث ( من کذب على متعمدا فلیتبوأً مقعدہ من النارا؛ فان رواته أزید من مائة. 
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باللفظ أیضا و هي قلیلة جدا و غیر المتواترة إما مشھورۃة' أو خبر آحاد و الثای إما 
صحیح أو حسن أو ضعیف آو موضوع لم یثبت وضعه بخصوص+ آما ماثبت وضعه 
بخصوصه فلیس من السنة. 

السنة المتواترۃ بأقسامھا الثلائة و کذا المشھورة مثل الکتاب' نی إثبات الأحکام و 


ثبوت التعارض ہء و الصحیح دونه نی إِثبات الأحکام لا نی التعارض'ء و الحسن دونه. 


'قولە: و غیر ا لمتواتر إما مشھورة إلخ. أقول: ا حدیث المشھور ما کان من الآحاد فی الأصل ثم انتشر۔ 
حتی ینقله قوم لا یتوھم تواطؤھم على الکذب و هم القرن الثانی و من بعدھم فقط کحدیث (إنمم| 
الأعمال بالنیات) م یروہ عن عمر رض [ رضي الله عنە ] إلا علقمة ثم شاع بین للحدثین ء و إن لم بنتشر۔ 
فی القرن الثانی و الثالث فھو آحاد. 

2 قولہ: و الثانی إما صحیح أو حسن آو ضعیف إلخ. أي حدیث الآحاد و هو ما یرویە الواحد آو اثنان 
فصاعدا بعد أن یکون دون المشھور ء وا لمتواتر إما صحیح و هو ما یرویه عدل تام الضبط متصل السند 
غیر معلل و لا شاذء و إن م یوجد الضبط التام الذي کان فی الصحیح فھو حسن بشرط أن یوجد 
الشرائط الباقیة ء و إذا م یوجد الشرائط الباقیة أیضا بل یکون بعض روایة [ رواته ] غیر عدل أو سیئ 
ا حفظ أُو کان فیه علة قادحة أُو شذوذ فھو ضعیف۔ 

3قوله: السنة اللتواترۃ بأقسامھا الثلاثة و کذا للشھورۃ مثل الکتاب إلخ. أي السنة المتواترۃ بالتعامل و 
ا متواترۃ بالروایة بالمعنی و ا متواترۃ بالروایة باللفظ و کذا الشھورة بأقسامھا الثلاثة ء مثل الکتاب نی 
إثبات الأحکام الشرعیة العملیة و الاعتقادیة و مثله نی التعارض ؛ فیجوز الزیادة بہا على الکتاب و 
تخصیص عام الکتاب و تقیید ال ملطلق و غیرھا. 

“قولە: و الصحیح دونہ نی إثبات الأحکام لا نی التعارض إلخ. أي ا حدیث الصحیح أدنی درجة من 
الکتاب فی إثبات الأحکام یعني یثبت به الأحکام کم یثبت من الکتاب لکن لا یعارضه ؛ لأن من شرط 
التعارض تقابل ا حجتین علىی السواء لا مزیة لأحدما على الآخرہ و أین ا مساواة بین الکتاب القطعي و 
حدیث الاآحاد الظني ء و ھکذا الحدیث ا لحسن الذي أدنی درجة من الصحیح لا یعارضه ء و ا حدیث 
الضعیف الذي آدنی من الحسن لا یقابله. 
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و الضعیف دونەء و الموضوع لا یت شیئا من الأحکام'ء نعم: قد یؤخذ فی 
فضائل ما ثبت فضلہ بغیرہ تأییدا أو تفضیلا إما عند التعارض فإن اأمکن تطبیقه بصرفه عن 
ظاھرہ فبھا ء و إلا فلا یلتفت إليه و الضعیف یثبت الاأحکام' إذا لم یوجد ما هو أعلی من و 


لم یعارض قیاسا جلیا لکن ثبوت الاأحکام بە ظني فیعمل بە و لا بقطع بثبوتہا و لا یخطاً به 


'قوله: والملوضوع لا یثبت شیئا من الأحکام إلخ. لنه لیس بدلیل من الاأدلة الأربعة المعتبرۃ نی الإسلام 
فکیف یثبت حکم| من الأحکام؟! 

2قوله: نعم قد یؤخذ فی فضائل ما ثبت فضلە بغیرہ إلی آخر العبارة. أقول: العجب کل العجب من أین 
کتب الملصنف عفا الله عنه أنه یؤخذ ا لحدیث الموضوع أیضا نی الفضائل ؛ لتأیید الأحادیث الآخر ؛ فإِنه 
لیس بشییء و ما حاجة تطبیقه و صرفه عن الظاھر بعد ما علم أنه موضوع باطل و لغو غلط عاطل. قال 
نی عمدة الأصول: إن روایة اللوضوع و العمل بە حرام بالإجماعء و قال الإمام النووي: لا فرق فی تحریم 
الکذب عليه صل الله عليه و سلم بین ما کان فی الأأحکام و بین [ لا] ما لا حکم فیه کالترغیب و 
التژھیب وا مواعظ و غیر ذلك ؛ فکلە حرام من أُکبر الکبائر و أقبح القبائح بإجماع الملسلمین الذین یعتد 
بہم فی الإجماع خلافا للکرامیة و[ لا ] الطائفة المبتدعة [ مقدمة شرح صحیح مسلم: 1/]ء و قال في 
السلم[153/2]: ١و‏ اتفقوا علی تحریم روایة الموضوع و لا بیانه [ إلا ببیانە ]؛ لقوله عليه و علىی آله و 
أصحابه الصلاة و السلام: (من حدث عني بحدیث یری أنه کذب فھو أحد الکاذبین). رواہ مسلم [ 
(. 

قوله: و الضعیف یثبت الأحکام إذا م یوجد ما هو أعلی منە إلخ. أقول: ال حدیث الضعیف ما لا یوجد 
فیه شروط الصحیح و لا شروط ال حسن کم مرو هي أقسام متعددة : متروك ء و معلل ء وشاذء و منکر 
و مضطرب ٠‏ و مقلوب ؛ و مصحف ؛ و مدرج ؛ و منقطع ؛ و معلق و مغفل و مرسل ء و مدلس ؛ 
فھذہ الأحادیث ضعیفة غیر مقبولة یثبت بہا الأحکام إذا م یوجد أعلی منھا إذا م تعارض قیاسا جلیا؛ 
فیعمل ہم| ثبت من أحکامھا لکن لا یقطع بثبوتہا ء و إن خالفھا مجتھد لا بخطأً به ؛ لأنہا إذام تعارض 
قیاسا جلیا فکیف ميخطأً بت رکھا المجتھد الذي یعمل على اجتھادہ و قیاسە الذي مأخوذ من الکتاب و 
السنة ء و لا یبنی عليه الأمر بالمعروف و النھي عن ا منکر احتیاطا ؛ لن الأمر بالشیء و النھي عن الشیء 
ثثرات الدلائل الِقییة:؛ 
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مجتھد خالفه و لا پپنی عليه الأمر بالمعروف و الٹنھي عن المنکر احتیاطا و لا یجب 
روایته و لا ینکر بە علی أولي الامر ء و الضعیف یفسر ما هو أعلی منە' فإن عارضه فھو 
مأول و الخبر الضعیف إذا عارض القیاس: فإن کان جلیا بأن کان علیة الوصف و وجودہ 
فی المقیس ظاھرا لا یحتاج إلی کثیر تأمل فالقیاس مقدم و الخبر مأول و إلا فالخبر مقدم . 

و الحدیث الحسن کالصحیح ف إِثبات الأحکام' فان عارضه فإن اأمکن التطبیق 
تخصیصا أو تقییدا أو حملا علی المجاز أو النسخ فبھا و إلا یترك و یعمل بالصحیح. 

و الحدیث الحسن إذا عارض القیاس جلیا کان أأو خفیا فھو مقدم' . 

و الخبر الصحیح من الآاحاد إذا عارض المشھور' فإن أمکن التطبیق بینھما بغیر 
النسخ فبھا و إلا فیاول إن امکن التأویل و إلا فیفوض و یعمل بالمشھور و لا یعارضه 
القیاس أصلا۔ 


'قولہ: و الضعیف یفسر ما ہو أعلىی منە فإن عارضه فھو مأول إلخ. أي ا حدیث الضعیف یفسر ال حدیث 
القوي إن وافقه ء و إن خالفه یأول عن مدلولە اللطابقي. 

2قولہ: و ا خبر الضعیف إذا عارض القیاس إلخ. أي إذا کان القیاس جلیا بأن کان علیة الوصف و 
وجودہ نی اللقیس ظاھرا بحیث لا بجحتاج إلی زیادة فکر و تأمل فھذا القیاس ا لی یقدم علی ا حدیث 
الضعیف ٠‏ و إن کان القیاس خفیا فیقدم ا حدیث الضعیف عليه. 

3قولە: و ا حدیث الحسن کالصحیح فی إِثبات الأحکام إلخ. قال فی شرح النخبة [ ص 66] نی بیان 
الحدیث ا لحسن لذاته: او هذا القسم من ا لحسن مشارك للصحیح فی الاحتجاج و إن کان دونه) أي نی 
اللعارضة و القوۃ. انتھی. فان عارض الحدیث ا حسن الصحیح فمتی ما یمکن التطبیق بینھم) بتتخصیص 
العام و تقیبد لملطلق أو حمل أحدہما علىی ا معنی المجازي أو النسخ بعد ثبوت تآخر أحدہما من الآخر فھو 
اُولی ء و إن م یمکن التطبیق یترک ا حسن و یعمل بالصحیح ؛ لأنە أقوی من ا حسن. 

*“قوله: و ا حدیث الحسن إذا عارض القیاس إلخ. لآن ا حدیث ا حسن کالصحیح فی الاحتجاج؛ فلا 


یعارضه القیاس الذي هو أضعف و أدون منە مرتین. 
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الإاجماع: 
الإاجماع یثبت الاحکام 


علی قولین آر اکٹر بشرط ال را الآأمر الرْاحد تھا 


'قولە: وا حبر الصحیح من الاآحاد إذا عارض المشھور إلخ. لأن اللشھور یوجب علم اطمینان یرجح 
جھة الصدق حتی جاز به الزیادة علی الکتاب ‏ و حدیث الاحاد لا وجب علم اطمینان بل یو جب 
العمل فقط ؛ لن الواحد الغبر اللعصوم و إن کان عادلا بحتمل أن یعرضه النسیان أو الخطأً فکیف یکون 
خبرہ مفیدا لعلم الطمأنینة ؛ فحدیث الآحاد لا یعارض المشھور ؛ فان ُمکن التطبیق أو التأویل فھو أولی 
ء و إلا یترك خبر الآحاد و یعمل بالملشھور؛ و إذا م یعارض خبر الآحاد اللشھور فلا یعارضه القیاس 
اأُصلا کما هو ظاھر. 

2قولە: الإجماع یثبت الأحکام إلخ. أفول: لما فرغ الصنف عن بحث السنة شرع فی بیان الإجماع الذي 
هو اللقصد الثالث من المقاصد الأربعة . قال نی التوضیح: (و هو اتفاق اللجتھدین من أمة حمد صل الله 
عليه و سلم فی عصر علىی حکم شرعي ۰ و بعضھم قالوا: علىی مر حتی یعم الحکم الشرعي و غیرہ؛ لان 
العقلیي قد یکون ظنیا فبالإجماع یصیر قطعیا کم 8ی تفضیل الصحابة و کثیر من الاعتقادیات ہ و ال مراد من 
الاتفاق : الاشتراك نی الاعتقاد أو القول أو الفعل. 

3قوله: الإجماع إما بسیط إلخ. کأعداد الرکعات و مقادیر الزکاة و استقراض ا خبر [؟]و غیرھا فإنہم 
اتفقوا 8ی ہذہ المسائل المذکورۃ علی قول واحد و م بختلفوا ئی شییء منھا فھو إجماع بسیط ء و مثال اللإجماع 
الملرکب مسألة الخارج من غیر السبیلین فعند البعض غسل الملخرج فقط واجب ٠‏ و عند البعض غسل 
الأعضاء الأربعة فقط واجب ؛ فشمول العدم هو آن لا بجب شيء من غسل المخرج و لا غسل أعضاء 
الوضوء و شمول الوجود و ہو أن بجب غسلھ| جمیعا م یقل بە احد ء فانعقد الإجماع الملرکب على قولین 
لا ثالث لم و الأمر اللشترك بینھم) هو الطھارة ء و مثل حامل ا متوفی عنھا زوجھا قیل: تعتد بعدة ال حامل 
و قیل: بابعد الأجلین ہ و لا یجوز أن تعتد بعدۃ الوفاة إذا م تکن أبعد الأجلین ؛ فالإجماع الملرکب: ما 
اجتمع فيە الآراء علی حکم ال حادثة مع وجود الاختلاف فی العلة. 
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و الإاجماع إما حقیقي' و هو اتفاق المجمعین قولا أو ما نی حکمە کالسکوت 
الذي یدل علی التقریر ء و إما حکمي و هو بخلافه. 

و الإجماع إما قوي و هو اتفاق جمیع الماضیین و الحاضرین من المسلمین*ء أو 
متوسط و هو اتفاق أُھل الحق کذلك و ذا لا یتصور إلا باتفاق الصحابة [ رضي اللہ عنھم 
أجمعین ] أو ضعیف و هو الاتفاق بعد الصحابة [ رضي اللہ عنھم أجمعین ]. 

والإاجماع الحقیقي البسیط' قویا کان أو متوسطا قطعي و هو مثل الخبر المشھور 
إِثباتا و تعارضا و ما عدا ذلك ظني بالتشکیك علی اختلاف مراتب اختلاف الظنون قوۃ و 


اقولہ: والإجماع إما حقیقي إلخ. مثشال الإجماع ال حقیقي کإجماع الصحابة علیى خلافة أي بکر الصدیق 
رضی الله تعالی عنه عند آکثر العلماء ء و مثال الإجماع ا حقیقي السکوتی کاإجماع الصحابة علىی قتال مانعيی 
الزکاۃ فإن اکٹر الصحابة قد قالوا بە و بعضھم کانوا ساکتین مسلمین فالأول آقوی من الثانی ء و اما 
الإجماع ا حکمي فالمرکب ہء کم اذا اختلفوا فی مسألة علىی أقوال کان إجماعا منھم علی ان ما عداھا باطل 
کما مر مثاله و یسمی بعدم القائل بالفصل. 

2قوله: من السلمین إلخ. أي یکون أھل الاتفاق أھل الإسلام کالاتفاق علىی نقل القرآن و أمھات 
الشرائع کما قال فی التوضیح ء و أما عامة الناس ففی| لا بجتاج إلی الرأي کنقل القرآن و أمھات الشرائع 
داخلون فی الإجماع کالمجتھدین و فی| بحتاج لا عبرة فمم ء فھذا قوي ء و دون هذامتوسط و هو ما اتفق 
فیه آکثر أھل ا حق کما مر مثاله: إجماع آکثر الصحابة علی قتال مانعي الزکاۃ ء و دون ھذا إجماع من بعد 
الصحابة من التابعین و [ مَن ] تبعھم. 

ڈو الإجماع ا حقیقي البسیط إلخ. أقول: مر مثال الإجماع ال حقیقي البسیط القوي کأعداد الرکعات مثلا 
و الإجماع المتوسط کاجماع اجلة الصحابة علی قتال مانعي الزکاة مثلا ء فکل واحد منھم| قطعي و مثٹل 
ا خبر اللشھور نی إِثبات ا حکم و التعارض بالأدلة الآخر. 
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ضعفا ؛ فأأعلاھا البسیط الحقیقی الضعیف و هو مثل خبر الاآحاد' من الصحیح و الحسن 
إِثباتا و تعارضا و الخبر الضعیف و القیاس جلیا کان أو خفیا لا یعارضه ء ثم البسیط 
الحکمي و المرکب الحقیقي فھما دون الصحیح و الحسن و فوق الضعیفٴء ثم المرکب 
الحكکمي و ھو دون القیاس الجلي' و فوق الخبر الضعیف و القیاس الخفي . 

ومن لواحق الإجماع اتفاق الشیخین' و أھل الحرمین و آکثر الفقھاء کفقھاء 
المذاھب الأربعة فذلك یفید الظن دون الإجماع و فوق القیاس الخفي و مثل الخبر 
الضعیف ؛ فیعمل بە عند فقدان ما ھو أقوی منه. 


اقوله: و هو مثل خبر الآحاد من الصحیح و ا لحسن إلخ. أي الإجماع البسیط ا حقیقي الضعیف مثل خبر 
الآحاد من الصحیح و ا حسن ف الإثبات و أعلی من ا حبر الضعیف و القیاس؛ فلا یعارضان بمقابلتہ 
کببع أمھات الأولاد کان ختلفا بین الصحابة فاجمع التابعون على أنە لا بجوز. 

قوله: ثم البسیط ا حکمي و ا مرکب ا حقیقي فھم| دون الصحیح و الحسن إلخ. لأن الإجماع البسیط 
الحکمي دون ا حقیقي بمراتب ؛ و ھکذا الملرکب ا حقیقي دونە و دون ا خبر الصحیح و ال حسن ؛ فلا 
یعارضان لم ء نعم فوق ال خبر الضعیف و القیاس فیرجحان علىی هذین. 

قولە: ثم للرکب ا حکمي و هو دون القیاس ا لی إلخ. کان الإجماع ا مرکب ا حقیقي دون الصحیح و 
ا حسن و فوق القیاس ؛ و ھذا الإجماع الملرکب ال حکمي دون الملرکب ا حقیقي بمدارج ء فیکون دون 
القیاس ال لی و فوق القیاس الخفي و ال خبر الضعیف. 

( فائدة ) قال نی التوضیح: اثم الإجماع علی مراتب: إجماع الصحابة رض [ رضي الله عنھم ]ء ثم إجماع 
من بعدھم فے| م یرو فیە خلاف الصحابة ء ثم إجماعھم فیم| روي فیه خلافھم فہذا إجماع ختلف فیەه) . و 
قال نی المنار[ ص 222]: (و إذا انتقل إلینا إجماع السلف بإجماع کل عصر۔على نقله کان کنقل ا حدیث 
المتواتر ء و إذا انتقل إلینا بالإفراد کان کنقل السنة بالاحاد). 

“قولە: و من لواحق الإجماع اتفاق الشیخین إلخ. أقول: لورود ا حدیث ال مستند فی حق الشیخین خاصة ( 
رضيی الله تعا لی عنھم ) : (اقتدوا باللذین من بعدي : أبي بکر و عمر) [ سنن الترمذي (3662): حسن 


]آء فإذا اتفقا علی شیء یکون قریب الإجماع لا حالة ء و کذا اتفاق علماء ا حرمین الشریفین -زادما الله 
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مباحث القیاس' 


القیاس مثبت الاأحکام: کلھا ظنا. وأرکانہ“: المقیس عليه و هو الأصل ء و المقیس 
وھو الفرع ٠‏ و الوصف الذي هو مناط الحکم و هو العلة ؛ و لا بد أن یکون الفرع 
مسکوتا۔. 


شرفا- من لواحق الإجماع لثبوت فضائل ا حرمین و أھلھم| ء و إذا اجتمع آکٹر الفقھاء اللجتھدین علیى 
مسألة فھذاو إن مم یکن إجماعا اصطلاحا و لکن کالإجماع. 

'قوله: مباحث القیاس. أقول: لما فرغ الصنف عن مباحث الإجماع شرع نی بحث القیاس الذي هو 
اللقصد الرابع ء و القیاس فی اللغة : التقدیر ء و فی الشرع: تقدیر الفرع بالأصل فی الحکم و العلة. 

2 قولہ: القیاس مثبت الأحکام إلخ. أي لأنه حجة ؛ لقوله تعالی : لفَاتِرُوا یا الّْبْصَار [ا خشر.: 2 
]آ ؛ لن الاعتبار رد الشیء إلی نظبرہ فصار القیاس مأمورا بە فلوم یکن حجة لکان عبثا و الله تعا ی منزہ 
عن الأمر بالعبث ہ و قال ا خوارج و الشیعة و بعض المعتزلة و ھل الظاھر: إِن القیاس لیس بحجة لان 
اللہ تعالی قال : لإوَتَزلَا عَلَْكَ الْکِتَابَ يَيَانا لِکُل تی پ4[اللٌحل: 89] أي لکل شيء من أمور الشرع 
فلا حاجة إلی القیاس ‏ و الجحواب ان القیاس کاشف عم نی الکتاب و لیس بمبائن لە فإنه لیس کل شيء 
مذکورا نی القرآن باسمه اللوضوع لە لغة بحیث یکون المعنی منە جلیا ء بل یکون اللعنی خفیا لا یدرك 
إلا بالتأمل فالقیاس یظھرہ. 

قوله: و أرکانه القیس عليه إلخ. أقول: رکن الشيیء ما لا یوجد ذلك الثيء باعتبار ذاته إلا بە ء فأرکان 
القیاس أُربعة ء اأحدھا: الملقیس عليه و هو الأصل بشرط أُن لا یکون خالفا للقیاس إذ لو کان هو بنفسه 
خالفا للقیاس فکیف یقاس عليه غیرہ ء کبقاء الصوم مع الأکل و الشرب ناسیا فإنه خالف للقیاس؛ و 
إنما جاز للحدیث الوارد فی ذلك فلا یقاس عليه ا خاطی و الکرہ ہ و بشرط أُن لا یکون مخصوصا 
بحکمە بنص آخر کشھادة خزیمة رضي الله تعا ی عنه وحدہ فإنه خصوص لقوله صل الله عليه و سلم: 
(من شھد لە خزیمة فھو حسبه)[ الملستدرك: 18/2ء و انظر حاشیة الصنف لابن أبي شیبة (23388) 
] ء و ثانیھا لقیس و هو الفرع و لا بد أن یکون مسکوتا لا یوجد النص فیيه ؛ لن النص لو کان مخالفا 
للقیاس لزم بالقیاس إبطال ذلك النص ہ و لو کان موافقا فالقیاس مع وجود النص ا موافق تطویل بلا 
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و القیاس شرطہ أن یکون الأصل فيه من قبیل المنصوصات أو الإاجماعیات' ء و 
القیاس شرطہ ان یکون حکم الأصل فيه مستفادا من کلام مستقل ؛ فالحکم الثابت 


طائل لن النص یغني عن القیاس ء وثالٹھا: الوصف الذي هو مناط ا حکم ؛ فإن مدار القیاس عليه لا 
یقوم القیاس إلا بە و هو المعنی ا جامع بین الفرع و الأصل و یسمی علة ء و رابعھا : الحکم أي حکم 
الأصل ء فمثال الأرکان الأربعة المذکورة قولنا: النبیذ مسکر کا حمر و ا خمر حرام للاإٴسکار فالنبیذ 
حرام؛ فا لحمر أصل مقیس عليه ء و النبیذ مقیس فرع ؛ و الإ(سکار وصف جامع بین الفرع و الأصل ٠‏ و 
ا حکم ا حرمة. 

قولہ: و القیاس شرطه آن یکون الأصل فيه من قبیل اللنصوصات آو الإجاعیات إلخ. المراد من 
النصوصات أعم من أن یکون الأصل منصوص الکتاب أو منصوص السنة أو یکون ثابتا بالإجماع فلا 
جوز أن یکون ‏ اہتا بالقیاس ؛ لأنه إن اتحدت العلة فی القیاس فذکر الواسطة ضائع ہ و إن م یتحد یبطل 
اأحد القیاسین لاہتنائه على غبر العلة التي اعتبرھا الشرع نی ا حکم. 

2 قولە: و القیاس شرطہ أن یکون حکم الأصل فیه إلخ. لن الأصل مشبه بە و مقیس عليه و یتفرع عليه 
الفرع المشبه المقیس ؛ و یؤخذ منە الوصف ال جحامع الذي هو العلة؛ فلا بد أن یکون مستفادا من کلام 
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بالاستصحاب' أو بعدم الدلیل أُو تخصیص العقل أُو بقصر العام بالاستثناء و غیرہ لا یلیق 
ان یکون أصلا ء و القیاس شرطہ أن لا یکون الاأأصل فيه من أبواب الحدود و الکفارات: . 
و العلة یثبت کونہا علة بطرق مختلفة أعلاھا: النص ؛ ثم الإجماع ء ثم الدوران و 


السبر و التقسیم' . و العلة المنصوصة و الإجماعیة أقسام' أعلاھا: ما اعتبرت بخصوصھا 


'قوله: فا حکم الثابت بالاستصحاب أو بعدم الدلیل إلخ. أقول: ا مراد بالاستصحاب : استصحاب 
ال حال و هو إثبات آمر فی زمان ا حال بناء علی أنه کان ثاہتا نی الزمان الاضی و هذا لیس بحجة عندنا؛ 
لأن المثبت لیس بمبق إذ لا یلزم أن یکون الدلیل الذي أوجب ا کم ابتداء فی الزمان ا ملاضی مبقیا لە نی 
زمان ا حال ؛ لأن البقاء عرض حادث غبر الوجود ؛ لأنه عبارة عن استمرار الوجود بعد ا حدوث ٠‏ و 
الراد بعدم الدلیل الاحتجاج بلا دلیل لأجل النفي بأن یقول ا مستدل : هذا ال حکم غیر ثابت ؛ لأنه لا 
دلیل عليه ء و هذا أیضا لیس بحجة ؛ لن عدم وجدان الدلیل لا یوجب انتفاء الدلیل و لا انتفاء اللدلول 
فی الواقع ؛ فا حاصل أن الحکم الثابت -- 

2قوله: و القیاس شرطہ أن لا یکون الأصل فیه إلخ. أقول: لاشتمال ا حد على تقدیرات لا یعقل بالرأي 
كےائة الحلد نی الزانی الغبر للحصن ء و ثانین جلدۃ فی شرب ا حمر ء و الکفارۃ ساترۃ للذنوب لا یہتديی 
إلیھا العقل ہ و لان الحد و الکفارۃ مندرئتان بالشبھات و نی القیاس شبهة. 

بالباء المؤحدة. 

* قولە: و العلة یثبت کونہا علة بطرق ختلفة أعلاھا النص إلخ. أُقول: مثال ما یثبت کونە علة بالنص و 
هو أعم من أن یکون صراحة کالطواف نی طھارۃ سؤر افٰرة ء آو إشارة کالصغر فاإنه لە تأثبرا نی ولایة 
النکاح ما یتصل بە من العجز عن التصرف ف أمور اللعاش و المعاد مثل تآأثیر الطواف نی طھارة سؤر 
ا ھرۃ ما یتصل به من الضرورۃ ء یعني أن وصف الصغر الذي نقول بە فی ولایة النکاح موافق لوصف 
الطواف الذي قال بە النبي صل الله عليه و سلم فی سؤر اهٰرة فی کونما مفضیین إپی ا حرج و الضرورة [ 
اللؤطاً بروایة الإمام محمد (90) و انظر نصب الرایة: 1/ 137-136]ء فکم أن الطواف نی ارۃ صار 
ضرورة لازمة لطھارة السؤر فکذا الصغر فی النکاح صار ضرورۃ لازمة لولایة النکاح ء ثم بعد النص إِذا 
کان ثبوت العلة ا جامعة بین ا مقیس عليه و ال ملقیس بالإجماع کان معتبرا ء ثم الدوران و ھو دوران ا حکم 


مع الوصف وجوداو عدما أي وجود الحکم عند وجود الوصف و عدم الحکم عند عدم الوصف أو 
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فی خصوص الحکم و دونہا ما اعتبرت في نوعه فالقیاس ئٔی الوجھین جلي ثم ما اعتہرت ي 
جنسہەٴ و نوعھا فی جنسە أو نوع فالقیاس نی الوجوہ الأربعة خفي. 
و من القیاس الذي یثبت علته بالدوران أو السبر إِثباتا و تعارضاء ثم ما اعتبر 


جنسھا فیه بخصوصہ“ء و دونە ما اعتبر جنسپا ئی جنسەٴء فتلك قیاسات ضعیفة لا تفید 


دوران ال حکم مع الوصف وجودا فقط. و ا مراد بالسبر و التقسیم هو أن بقول المستدل : العلة إما مذاو 
هذا أو هذا و الأآخیران باطلان فتعین الأول ء مثلا علة الولایة إما الصغر أو البکارۃ فھذا إجماع على نفي 
ما عدا ما و ھهذا ضعیف ؛ لآنه حجة عند الناظر لا عند المناظر ؛ لأن ظن الناظر لا یکون حجة علیى 
الغبر۔ 

'قوله: و العلة النصوصۃة و الإجماعیة أقسام إلخ. أقول: مثال الأعلی کأثر علة الطواف بخصوعھا نی 
عین طھارة سؤر ا مرۃ بخصوصھاء و دونہا کالسکر فی النبیذ بحمل على السکر للخصوص با لحمرو 
ا حرمة اللخصوصۃة بہا ؛ فإن السکر الذي هو العلة الخصوصة معتبرة نی نوع ا حکم الذي هو ا حرمة؛ 
فالقیاس نی ھذین الوجھین جلي. 

2 قولہ: ثم ما اعتبرت فی جنسه إلخ. أقول: صرح نی مسلم الثبوت [ و شرحہ: 317/2] آن اللؤثر عند 
ا حنفیة الوصف ا مناسب اللائم للحکم عند العقول الذي ظھر تاثیرہ شرعا بأن یکون جنسە تأثیر فی 
عین الحکم کإسقاط الصلوات الکثیرة بالإغماء ؛ فان لجنسهە الذي هو العجز تأثیرا نی سقوطھا کم نی 
اص آرَبان رکرۃ ناقری جضیة کا سفاطیاغ القا ض لاڈ انار قد ابثظ ٹڈ النٹر 
رکعتین فقد أثر جنس الملشقة فی جنس السقوط ہ أو بأن یکون لعینه تأثبرا[ نی اللسلم: تأثیر ] فی جنس 
الحکم کالأخوۃ لب و أم نی قیاس التقدم نی ولایة النکاح و قد تقدم هذا الخ نی اللیراث فقد أثر نی 
تقدمه ی مطلق الولایة ء انتھی. 

اي ومن القیاس الخفي الذي یثبت علته بالدوران أي دوران ا حکم مع الوصف وجوداو عدما أو 
یثبت بالسبر کم مر تعریفه و مثاله فتذکر. 

اي ما اعتبر جنس العلة فی ا حکم کا مر مثاله ء و هو إسقاط الصلوات الکثیرۃ بالإغماء. 

أي ما اعتبر جنس العلة فی جنس ا حکم کم مر مثاله و إسقاط الصلاۃ من الحائض معللا بالملشقة و قد 


اأ٘سقط مشقة السفر رکعتین ؛ فقد أثر جنس المشقة فی جنس السقوط. 
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إلا الظنون الضعیفة لا سیما الآخیر' فإنه اأُضعفھا ؛ فلا یعتمد علیے إلا فی الدیانات: و 
الاحتیاطات. 

و ظني أن إثبات الاأحکام به من قبیل اللطائف الشعریة و النکات الخطابیة و عد 
تلك الأحکام من الأحکام الشرعیة و تفصیلھا و تدوینھا و إشاعتھا و تعلیمھا نوع تعمق نف 
الدین ہ و التزام العمل بہا و النکیر علی من یخالفھا و عدھا من آرکان التقوی و مکملات 
الدین نوع تشدد. 

و الألفاظ الدالة علی کون الوصف علة باعتبار قوۃ الدلالة و ضعفھا علی مراتب: 
أعلاھا لأن و فإن و لأجل و اللام و الفاء و ما نی معناهاٴء و دونہما التعلیق بالشرط و ربط 
الحکم بموصول بفعل أو موصوف کذلك أو مقید بالحال کذلك أو بمشتق'ء و دونه 


وقوع الکلام فی موقع الجواب تحقیقا أو تقدیرا'۔ 


'أي اعتبار جنس العلة فی جنس ا حکم. 

2 لاف القضاء. 

قولہ: أعلاھا لن و فإن إلی آخرہ. أقول: و فی اللسلم [ و شرحہ: 347/2]: (أعلاھا: لأجل کقوله 
صلى الله عليه و سلم: ١إنم|‏ جعل الاستیذان لأجل البصرا ء و کي نحو : ہل كي تَقَرَ عَينهَا 148 القصص: 
3ء إذن[ترك مثاله ]ء و دونە الام کقوله تعالی : ہف كِكب أَنَرَلنَهإلَيكَ لِنْخرح أَلتَاس مس الظَلعتِ 
لی ٹور 146 اب اهیہ: 1ء البساء کقو لے تع..سالی :ہے قب رحتة ہے الله 
لِنتَ مم گ14 آل عِمرَانٌ: 159]ء و إن بالکسر۔خففة [ ترك مثاله ]ء و إن مثقلة بعد جملة نحو قوله 
تعالل: لوا زی تی الس لََارَة بٍأَلمُوَءِ چ4[یُوشف: 53]ء و أما أن بالفتح فبتقدیر اللام ء و 
دونه الفاء[ ترك مثاله ]). انتھی۔ 

“قوله: و دونم| التعلیق بالشرط إلی آخرہ. أقول: مثال التعلیق بالشرط کقوله صلی الله عليه و سلم: (و 
إذا اختلف ا جنسان فبیعوا کیف شٹتم) [ صحیح مسلم (1587)] علم من ھذا التعلیق أن اختلاف 
ا جنس بین الذھب و الفضة و ال حنطة و غیرھا یوجب ا حل ببیع ھذہ الأشیاء متساویا کان أو متفاضلا ء و 


عند اتحاد ا جنس لا بجوز إلا متساویا ء و ھکذا ربط ا حکم بموصول بفعل أو موصوف کذلك یفید معنی 
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و القیاس بمجرد رعایة المصالح و المفاسد فاسد: و الحکم بکون الوصف علة 
نظرا إلی مجرد اشتماله علی المصالح باطل* و إنما هو شأن العزیز الحکیم الذي یفعل ما 
یشاء و یحکم ما یرید. 

و الفرع لا بد أن یکون مسکوتا عنه نی الکتاب و السنة و الإجماع' فإن کان مذکورا 
فی واحد منھا فالقیاس لغو إن وافقه ء ساقط إِن خالفه. 


العلیة و یقدم علىی ا حکم الذي لیس مربوطا مثله ہ و ا مقید با حال مثل قوله صل الله عليه و سلم : (لا 
یقفی۔القاضی و مو غضبان) [ صححح البخاري (7158)] یفید ان العلة لوجوب الاجتناب عن 
القضاء الغضب لکون القلب مشغولا فيه ء و ھکذا ا معلق بالملشتق. 

ا قولہ: و دونە وقوع الکلام نی موقع ا حواب إلخ. أقول: کقوله صل الله عليه و سلم للاأعرابي ( حین 
قال: هلکت و اُهلکت واقعت على فراشی نہار رمضان ): (اأعتق رقبة)[ صحیح البخاري (6087)]ء 
و لو م یکن جنایة الأعرابي علته ما کان للجواب معنی ‏ و قوله صل الله عليه و سلم لابن مسعود رض 
[ رضيی الله عن]( حین سأل عن التوضي بنبیذ التمر ) : (تمرة طیبة و ماء طھور) [ سنن الترمذي (88)] 
فلوم یکن بقاء اسم ا ماء علة لمواز التوضی و اختلاط شيء طاھر غیر مائع کان بعیدا. 

2 قولە: و القیاس بمجرد رعایة لمصالح و المفاسد فاسد إلخ. أقول: لن القیاس على ما مر تعریفه عبارۃ 
عن تقدیر الفرع بالأصل نی ا حکم و العلة ؛ فھو موقوف عل أصل مقدم عليه من الکتاب و السنة ء 
فکیف یوجد بمجرد رعایة للصالح و المفاسد؟! 

قولہ: و ا حکم بکون الوصف علة إلخ. أقول: لآن الوصف ال لؤثر ما ثبت علیتہ بنص أو إجماع کم مر ؛ 
فلا یلتفت إلی کونە مشتملا علی الملصالح. 

4و الفرع لا بد أن یکون مسکوتا عنە إلخ. أقول: مر ذکرہ فی| مر ء و قال فی اللسلم و شرحه صفحة 
1"“) فی شرائط القیاس : (منھا أن لا ینص على حکمہ إثباتا و إلا ضاع القیاس لثبہوت 
الحکم بما هو أقوی ما فيه ء و اعترض عليه بأن الفائدة التعاضد بین الأدلة فلا ضیاع؛ و من ٹم جوز 
الاکٹرون القیاس مع کون حکم الفرع منصوصا عليه إثباتا و فیھم [ منھم ] مشایخ سمرقند و هو الاشبهہ 
٤و‏ لعل مراد النافین أنە لا حاجة إذن إلی القیاس[ و حینئذ لا نزاع أصلا .٢]‏ 
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الفرع إذا اشتمل علی ما یمنع مماثلة الأصل فالقیاس باطل' ویسمی قیاسا مع 
الفارق 

وقاس لا ازع اکب ر ال لال اضف ور لاالاس الا ال کب 
اتی 


٦ 


فالمؤید بقیاس آخر و لو ضعیفا راجح ء فإن تساویا' أو لم یکن واحد منھما کذلك 


'قوله: الفرع إذا اشتمل على ما یمنع ماثلة الأصل فالقیاس باطل إلخ. أقول: مثاله قیاس الوضوء علی 
التیمم فی وجوب النیة بجامع الطھارة ؛ فإنه قیاس مع الفارق لن الماء تنظیف فی نفسە و طبعه فإذا 
استعمل حصل النظافة و ارتفع ا حدث فلا بجحتاج إلی النیة ء و التراب ملوث فی نفسە شرع مطھرا عند 
إرادة قربة مقصودة لا یصح إِلا بالطھارۃ و النیة و بقي فی غیر ھذا ا حال علی طبعه. 

2 قوله: القیاسان الصحیحان إلخ. أقول: ھذا ما قال الصنف و فی الکتب الآخر من علم الأصول أنه لا 
یت رجح القیاس على القیاس إِلا بقوۃ فی الراجح و ضعف ف المرجوح : قال نی ا منار [ ص 260]: (و إذا 
قامت المعارضة کان السبیل فیھا التر جیح و هو عبارة عن فضل أحد ا مثلین علی الآخر وضعا [ وصفا] 
حتی لا یت رجح القیاس بقیاس آخر یؤیدہ و کذا الحدیث و الکتاب و إنم یتر جح بقوۃ فیه) و أیضا نی 
النار [ مع شرحه نور الأنوار و ا حاشیة: ص 262-261]: (و ما یقع به ال جیح أربعة: بقوۃ الأثر 
کالاستحسان فی معارضۃة القیاس ء وبقوۃ ثباته علی ا حکم المشھور [ الملشھود ] بە کقولنا فی صوم 
رمضان : إنە متعین ( أي من جانب الله ) أولی من قوغٰم: صوم فرض ء ... و بالعدم عند العدم أي بعدم 
الحکم عند عدم الوصف و هو العکس أَي إذا کان وصف یطرد و ینعکس کان وی من وصف لا یطرد [ 
یطرد] و لا ینعکس ؛ و إذا تعارض ضربا ترجیح کان الرجحان نی الذات أحق من فی ا حال أي نی 
الوصف)؛ فا قال الصنف بترجیح القیاس على القیاس الآخر بالقیاس الثالث و لو ضعیفا فضعیف. 
قوله: فإن تساویا إلخ. أقول: الرجیح بالمصالح ا مرعیة و کذا بتکثر النظائر خدوش. قال نی ا لمنار [ 
ص263]: ١و‏ الترجیح بغلبة الأشباہ و بالعموم و قلته [ قلة ] الأوصاف فاسد عندنا) ء انتھی. إلا أن 


یقال : هذہ ترجیحات فاسدة و أمارات تعتبر عند الضرورۃة الشدیدة و تفید فائدة ما لئلا یبطل الدلیل۔ 
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فالتجیح بالمصالح المرعیة ہ فإِن لم یکن فبتکٹر النظائر أو بکون العلة ذاتیا و عرضیاء 
فان تساویا فتساقطا. 
ال جیح بکثرة الموافقین من القائسین ضعیف جلا لا یعتمد عليه ی الاحتجاج و 
یعمل بە دیانة و احتیاطا. 
ال ژ[جیح بکثرۃ المقلدین باطل'. 
الخاتمة 


تطلع النفس علی أفاعیلھا من حیث تعلق الأحکام الشرعیة بہا و یسمی محاسبة ء 
أُصل عظیم من أُصول الدین ؛ و ھو المراد بقوله صلی اللہ عليه و سلم : (احفظ اللہ 
یحفظكث)[ الترمذي (2516): حسن صحح ]ء و السعي نی إدراك الأحکام المتعلقة 
بأفاعیلھا من أدلتھا و هو الاجتھاد: عزیمةٴء و الاعتماد نی ذلك علی قول الثقات و هو 
التقلید' رخحصة' ء و الاجتھاد مناطه علی اطمینان النفس بما فھمت من الاأحکام الشرعیة 


! قولہ: الت رجح إلخ. أقول: لا شك أنە لا ترجیح بکثرة المقلدین عند ال محققین لکٹھا علامة حقیة الأمر 
الذي اتفق عليه آکثر الصلحاء کم هو ظاھر نی إثبات فضیلة المذھب ا لنفي نسبة المذاهھب الآخر ء قال 
فی جمع بحار الأنوار فی ذکر إمامنا الأعظم: ١و‏ یدل عليه ما یسر الله لە من الذکر المنتشر فی الآفاق فلوم 
یکن لله سر فیه لما جمع شطر الإسلام علی تقلیدہ". 

2 فتعریف الاجتھاد : استفراغ ا حھد نی إدراك الأحکام الشرعیة الفرعیة عن أدلتھا التفصیلیة الرا جحة 
کلیاتہا إلی أربعة أقسام : الکتاب ہ و السنة ء و الإجماع ؛ و القیاس. 

العزیمة نی اللغة: القصد اللؤکد ء و فی الاصطلاح : اسم لحکم لا یکون مشروعیته بسبب العوارض 
کالإفطار للمسافر شرع بسبب عارض السفر بل یکون حکم| أصلیا شرع ابتداء من الشارع. 

“قال نی الملسلم: (التقلید العمل بقول الغیر من غیر حجة) و قال فی شرحهە[ 432/2]: (و المراد 
با حجة حجة من الحجج الأربع و إلا فقول الملجتھد دلیله و حجتہ) و غیر الملجتھد مأمور بالتقلید من الله 
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من أدلتھا التفصیلیة ء و مرجعه القصر' بمراتب الرضاء و السخط المتعلقین بأفاعیلھا 
النازلین من بارٹھا ء و هذا التفطن یحصل بالتمل فی إشارات النصوص و مواقع الأفاعیل 
و اعتبار النظائر و تحدس سنة اللہ نی تہذیب النفوس من رعایة المصالح و طلبھا نی المظان 
و أمثالھا ؛ فمن حصل لە ھذا الاطمینان فھو المجتھد'. و الاجتھاد قد یکون اضطراریا بأن 
یقع الإنسان فی مواقع العلم فیقربہ التفطن فیقع الاطمینان نی قلبه ء و قد یکون اختیاریا بأن 
یتعرض لمواقع العلم. و الاجتھاد قد یتجزی' بأن یحصل لہ الاطمینان فی بعض المواقع 
دون البعض فھو مجتھد نی الأول مقلد نی الٹانی. 


سبحانه کما قال جل شأنہ: ہف وَاتّہعْ سَہیل مَنْ اَنَابَ ل14 لُقان: 15]ء و أیضا قال : فلإفَاسْالُوا أمْل 
کُر إِنْ کُنمُمْ لا تَعلَمُو نم14 النّحل: 43]. 

الرخصة عبارة عن حکم شرع باعتبار عذر ا ملکلف فالاعتماد علی قول الثقات صحیح بل واجب إِذام 
یکن للمکلف ملکة الاجتھاد. 

: فی نسحة: التفطن. 

ٌ3 فیجب للمجتھد ان یعلم من علم الکتاب: الناسخ و ا منسوخ و ا مجمل و المفسر و ا خاص و العام و 
الحکم و ا متشابہ و الکراهة و التحریم و اللإباحة و الندب و الوجوب ٠‏ و یعرف من السنة هذہ الأشیاء 
٠‏ و یعرف منھا: الصحیح و الضعیف و ا مسند و ال مرسل ؛ و یعرف ترتیب السنة على الکتاب و ترتیب 
الکتاب على السنة. 

“قوله: والاجتھاد قد یتجزی إلخ. قال فی اللسلم و شرحه [ فواتح ال رحموت: 405/2]: (اختلف نی 
تجزي الاجتھاد بن یکون مجتھدا فی بعض المسائل دون بعض فالآکثر قالوا: نعم یتجزی الاجتھاد و منھم 
الإمام حجة الإٴسلام قدس سرہ من الشافعیة و الشیخ ابن امام رمه الله منا و هو الأشبه بالصواب ء و 


قیل: لا یتجزی) انتھی ملخصا۔ 
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و لیس للمسلم أن یقلد أحدا' فیما حصل لە بالاجتھاد اختیاریا کان أأو اضطراریا 
کیف و هھل من شأنە إذا حصل لہ الاطمینان بأن خالقه یرضی لە الفعل الفلانی و یکرہ 
الفلانی ثم یتبع مخلوقا من المخلوقین؟۱. 

ثم السعي فی تحصیل الاطمینان لیس بواجب: بل یکفي التقلید أیضا عزیمة. 

و التقلید لیس بواجب' لکن إذا نزل نازلة لأحد و لم یتحصل الاطمینان سال أي 
ثقة وجد و هو ملته یجزئه. و تقلید المعین لیس بواجب' بل یکفي العزیمة علی اتباع ثقة 


'قوله: وو لیس للمسلم أن یقلد أحدا إلخ. أقول: هذہ السألة متفقة عليه أن الجتھد لا بجوز لە العمل 
علىی خلاف اجتھادہ. 

2 ئم السعي فی تحصیل الاطمینان. أقول: فی شرح نور الأنوار [ قمر الأقمار:ص 246ء مبحث الاجتھاد 
]: (و هو واجب عینا على الملجتھد إذا سٹل عن حادثة مخصوصة وقعت و م یکن الاجتھاد من مجتھد 
سابق ء و إن کان وقع فیھا اجتھاد من جتھد سابق فللسائل العمل بقولە ہ و على الکفایة قبل حدوث 
ا حادثة ء و هذا عند تعدد الملجتھدین ء و لو کان مجتھد واحد فعليه الوجوب عینا قبل حدوث ا حادثة 
أیضا إلا إذا کانت الأحکام اللستخرجة من ا مجتھد السابق حفوظة قابلة للعمل ء کذا قیل). 

قولہ: و التقلید لیس بواجب إلخ. أقول: ینقض ھذا الکلام ما سیأتی أنە إذا ظن أحد أن الوثوق 
منحصر فی شخص واحد فحینئذ بجب التعین بە ء أو یقال: إنه حمول على عدم وجدان الوثوق نسبة أأحد 
و إلا فالقول ال لحقق ما صرح الإمام ا ھمام حجة الإسلام نی الإحیاء ان خالفة اللقلد مجتھدہ متفق علی 
کونە منکرا بین للحصلین ؛ و عبارة الإحیاء هذہ : ١م‏ یذھب أحد من المحصلین إپلی أن المجتھد بجوز لە 
أنذ یعمل بموجب اجتھاد غیرہ ولا إلی أُن الذیي أدی اجتھادہ نی التقلید إ یل شخص رآہ أفضل العلمء ان 
یأخذ بمذھب غیرہہ بل على کل مقلّد اتباع مقلّدہ فی کل عمل ؛ فإن خالفته متفق على کونە منکرا بین 
الحصلین). 

“ قوله: تقلید المعین لیس بواجب . أقول: کان هذا أي عدم وجوب تقلید المعین قبل ا مائتین من اغجرۃ 
النبویة ء فأما بعد ا مائتین فقد وحب تقلید المعین عیى من لا حصل لە ملکة الاستنباط کم أفتی مولانا 
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من الثقات ہ نعم إذا ظن أن الوثوق منحصر فی شخص واحد' فحینئذ یجب التعین به و 
تقلید الحي أولی من تقلید المیت: إلا إذا شك نی وثوق الحیاء' و تیسر لە المراجعة: إلی 


اأُقوال المیت تفصیلا.۔ فقط. تمت 


شاہ وی الله الحدث ف الإنصاف: (و بعد ا مائتین ظھر بینھم المذھب بأعیانہم وقل من کان لا یعتمد 
علىی مذھب جتھد بعینهہ و کان هذا هو الواجب نی ذلك الزمان). 

ا قولہ: فی شخص واحد. أقول: ما علمنا أن إمامنا الأعظم أبا حنیفة رضي الله تعا ی عنە عند الحققین 
معدود نی التابعین ؛ فھو أفضل من المجتھدین الآخرین الذین م یکونوا من التابعین ہ و أیضا فی ا حدیث 
المتفق عليه : (من یرد الله بە خیرا یفقھه نی الدین)[ صحیح البخاري (71)ء و صحیح مسلم (1037) 
] ء و أن إمامنا من بین الأئمة أفقھھم فھو خبرھم و أفضلھم. فی السامي: (قال الإمام الشافعي رہ الله : 
(إن الناس عیال أبي حنیفة نی الفقه ما رأیت أحدا آفقه منه) ء و نقل ا حافظ الذھبي نی کتابه السمی 
بالصحیفة عن عبد الله بن المبارك ما ملخصه ان أبا حنیفة أحسنھم رأیاء و هو أفقه الثلاثة ء و قال وکیع: 
(ما لقیت أحدا أفقه من أبي حنیفة) و غیر ذلك مما لا بخفی ؛ فثبت أن إمامنا الأعظم هو الأفضل و الأفقه 
و الأأوثق من بین الأئمة الآخر رضي الله تعا لی عن جمیعھمء فانحصر الوثوق فیه فحینثذ بجب التعین بە. و 
قد حققت مسآأَلة التقلید فی رسالة ھندیة مسماة باسم ( تسھید فی ثبوت ضرورۃ التقلید ) فمن شاء تحقیق 
هذہ اللسألة فلیرجع إلیھا. 

2قوله: و تقلید ا حي أولی من تقلید الملیت إلخ. أقول: هذا خالف لا قال الصحابى الفقيه المجتھد عبد 
الله بن مسعود رضي الله تعا ی عنە : )من کان مستنا فلیستن بمن قد مات ؛ فإن الحي لا تؤمن عليه 
الفتنة) ء و أیضا ما انعقد الإجماع على العمل بمذاہب الأائمة الأربعة ال ملسلمة فی أھل السنة و الجمماعة فما 
ضرورة هذہ ا حملة. قال مولانا قاضی ثناء الله نی تفسیرہ للظھري: (فان أھل السنة قد افتزقت بعد 
القرون الثلائة أو الربعة علی أُربعة مذاہب و مم یبق نی الفروع سوی هذہ ا مٰذاهب الأربعة ء فقد انعقد 
الإجماع المرکب على بطلان قول بخالف کلھم و قد قال الله تعالی : ہل وَیتبعْ عَيَْ سَہیلِ الُؤْمِنینَ تَُله مَا 
ول وَتُصْله جُهَتم وَسَاءَث مَصبرا 14 التمَاء:115]. انتھی. و قال مولانا شاہ ولی الله الحدث نی عقد 


الجید: (اعلم أن نی الأخذ بہذہ اللذامب مصلحة عظیمة و نی الإ(عراض عنھا مفسدۃ کبیرة) و قد قال 
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رسول الله صلی الله عليه و سلم: (اتبعوا السواد الأعظم) [ سنن ابن ماجە: (3950) ] إ ی آخرہ و غیر 
ذلك من التصر بحات من العلماء الثقات. 

'قوله: إلا إذا شك نی وثوق الأحیاء . أقول: وثوق أحیاء هذا الزمان مشکوك کما قال صل الله عليه و 
سلم: (یکون فی آخر الزمان دجالون کذابون یأتونکم من الأحادیث ہما م تسمعوا أنتم و لا آباؤکم 
فإیاکم و إیاھم لا یضلونکم و لا یفتنونکم) رواہ مسلم [(7)]ء و اعتماد أھل القرون للشھود ھا با حیر 
یقیني ؛ کما قال عليه و على آله الصلاۃ و السلام : ١خیر‏ أمتي قرنی ثم الذین یلونہم ثم الذین یلونہم ثم إِن 
بعدھم قوما یشھدون و لا یستشھدون) إ ی آخر ا حدیث. رواہ مسلم [(2535-2532)]. 

2قوله: و تیسر لە المراجعة إلخ. أقول: ا مراجعة إلی أقوال الإمام الأعطم علىی التفصیل بفضل الله تعالی 
میسر۔ةء و کتب الفقه من ا متون و الشروح و الفتاوی موجودة؛ فتعین التقلید لن ألقی السمع و هو 


يك و ھذا آخر الکلام و ا حمد لله علی حسن الاختتام. 


ا حمد لہ العاِالعظہم ء والصلاۃعلِنیهالکریم ء اما مکل طبع ھذہالرسالةالمطبوعةللطبایم اُھل العلم مزتصنیف قد وۃ 

علماء الراسخیرے زیدۃالفضلاہ الکاملیو_ے محی أأحکام الشریعةالرفیعةء ماحررسوم الشرك والبدعةالشنیعةء 
الْاضل الحزیل و العامالنبیل ء المولانا محمد إ ماعیل ء عليهرحمةاللا ایل ء معەحواشبھا المفیدۃالکاشفة لمغلماتھا والملکفلة 

عزمعضیلاتھا ء مواو و مشتاق أحمد الائینھو سیت الف وثلاك مائةوإحدیعشرۃ[1311] شی شعازالعظم مزعجرة 
النبوبة صلراللہ علیہ وسلم ء ومطیع ا ججتبائیةالواقع دھلى باهیّمام مقبول حضرۃالصمد ا مواوواحاغظ عبد الأحد ء حفظەاللہ 


عرزشرکل حاسد إذا حسد . مت 


۳000ی[ |۱۱۷۰۱ ا"ك-ج8ہم00] 


352 


0٤‏ 0٥ہ‏ آ۱]۱۱۲۷۰,۱ا٥-چ3و‏ م۲00 


